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Milli Miicadele nin zaferle sonuclanmasindan sonra Biiyiik Millet Meclisi
iilkeyi yonetim acisindan iki baghliktan kurtarmak amaciyla saltanat ile hilafe-
ti aywrarak saltanati kaldirdi. Son Padisah Vahdettin’in iilkeden ayrilmas {izeri-
ne de Veliaht Abdiilmecid Efendi’yi Halife olarak secti. Ancak Abdiilmecid
Efendi’nin halife olduktan sonra kendisine taninan sinirlart zorlamasi ve ayrica
bir kisim siyasetci ve bunlara uyan halkin da halifeye asir1 ilgi gostermeleri gi-
bi gelismeler hilafetin kaldirilmasi yoniindeki faaliyetleri hizlandirdi. Nitekim
Meclis 3 Mart 1924 tarihinde 431 sayili Kanun ile Hilafeti kaldirdi.

Bu makalede; Islam’mn indirildigi bolgenin evveliyatiin 6zellikleri,
Kur’an-1 Kerim’in olugturulmasini istedigi toplum modeli, Hz. Peygambe-
rin kendisine halef tayin etmeden vefat1, Islam’da devlet kurumu ve ege-
menlik anlayisi, Osmanli Sultanlarmimn Halifelik unvanimi kullanmalart ve
yeni kurulan Cumhuriyetin hilafeti kaldirma siireci incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: 1slam, Kur’an-1 Kerim, Hilafet, Egemenlik, Biiyiik
Millet Meclisi, Inkilap Kanunlari.

THE CALIPHATE QUESTION IN ISLAMIC THOUGHT IN THE
86TH YEARS OF THE ACCEPTING REVOLUTIONARY CODES

ABSTRACT

After the victory of the National Struggle, Grand National Assembly
aimed to avoid two-headed governing, dismissing the sultanate and
caliphate, abolished the sultanate. As sultan Vahideddin arrived on,
Abdiilmecid was elected as caliphate. But he forced his authorities and
some politicians and people were in side of him, and another processes
caused to abolish caliphate. Thus, the caliphate had abolished by the GNA,
on March 3, 1924 within the code numbered 431.

In this article, the past characteristics of the plain inwhich Islam estab-
lished, the model of society that Kouran shaped, the death of prophet with-
out electing the successor, the state institution and sovereignty aspect in
Islam, the using of caliphate title by the Ottoman sultans and the process
of abolishing the caliphate by the new established republic, are scrutinized.

Key Words: Islam, Kouran, Caliphate, Sovereignty, Grand National
Assembly, Revolutuionary Codes.

*Emekli Ogr. Uyesi; D.E.U. Tlahiyat Fakiiltesi Kurucu Dekani (1982-1992); Mugla Univer-
sitesi Kurucu Rektorii (1992-2002); Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Aras-
tirma Merkezi asli iiyesi (1989-2001).
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Batili ve dogulu 6nyargisiz tarihgiler ile ilahiyatcilarin 6nemli bir cogun-
lugu, Islam dininin kutsal kitab1 Kur’an’in insan hayatiyla diger dinlere go-
re ¢ok fazla ilgili oldugunu' ve biinyesinde evrensel ilkelere ¢ok fazla yer
verdigini; dolayisiyla bagkalarina ve diger dinlere ve mensuplarina karsi,
son derece “hoggoriilii”?oldugunu; insanlari inanip-inanmama, yapip-yap-
mama ve benzeri hususlarda zorlamadigini; inanma, ig/amel ve davranig
konularint da onlarin hiir iradelerine birakmis oldugunu kabul ederler.

Ne var ki, hemen her zeminde siirekli giindemde olmasina ve hakkinda
herkes tarafindan bir “hiikiim” verilmesine ragmen, bugiin bile diinyada en
az bilinen en ¢ok yanlis anlasilan ve anlatilan bir din durumundaki Islam’1,
kisa da olsa, “dogru” bir bicimde tanitmakla ise baglamak gerekir.

Ozellikle islam diisiincesinde hilafet meselesinin mahiyetini tam anla-
miyla kavrayabilmek i¢in, bolgenin evveliyatinin ¢ok iyi taninmasinda za-
ruret vardir. Ancak bdylesine genis ve onemli bir konunun belli hacimde-
ki bir yazida ayrmtili bir bi¢imde ele alinmasi miimkiin olamayacagindan,
burada, sadece bazi temel noktalara dikkat cekilecektir.

Islam’1n indirildigi Arap Yarimadasi, Kuzeyde Mezopotamya, Suriye,
Filistin ve bunlara bitisik ¢ollerle, Dogu ve Giineyde Basra Korfezi ve
Hint Okyanusu, Batida ise Kizildeniz’le cevrilidir. Giineybatidaki Yemen
bolgesi, ziraata ve nispeten yerlesik medeniyetlerin gelismesine imkan
vermis sulak ve daglik bir bolgedir. Geri kalan yerler ise, arada bir rastla-
nan vahalar ile susuz stepler ve ¢ollerden ibarettir.

! Krs. Fazlur Rahman, islﬁm, Selguk Yay., istanbul 1981, 206.

2 Postmodernizmin diline doladig1 “hoggdrii” kelimesini, burada yaygin oldugu i¢in tirnak
icinde kullantyor, ama bu kelime ile “varligint kabul etmek”, “tahammiil etmek”, “g6z yummak”
anlamlarini kastediyorum. Ciinkii “hosgorii”, “tolerans/miisamaha” anlaminda, Ortacag Bat1 diin-
yasinda biitiin haklara sahip olan feodal ya da hiikiimdarlari, Islam diinyasinda da bastaki hali-
fe/sultan/yoneticilerin, insanlara “liitfen” tanidig1 ya da verdigi bir “bagis” olarak bilinir. Oysa
Kur’an’m Islam’1 da dahil olmak iizere, demokrasilerde ve esitlikgi anlayigin gergekten var oldu-
Su yerlerde, bastaki yoneticilerin ya da egemen giiclerin “liitfu”na ve “miisamaha”sina ihtiyac
duyulmaz. Bagka bir deyisle diisiinme, inanma, yasama, miilk edinme ve benzeri biitiin insani
haklar ve hiirriyetler ile bu haklara ve hiirriyetlere sahip olmak icin birtakim “efendi”lere ve do-
layisiyla onlarin liituf, merhamet ve hoggoriisiine ihtiyag yoktur. Bunlar, “insan” olarak bizim,
Tanr1’nin bize fitratimizla/yaratilisimizla birlikte sahip oldugumuzu bildirdigi en dogal haklarimiz-
dir, 6zgiirliiklerimizdir. Bu durumda “hosgorii”yii giiniimiizde “tahammiil/katlanma/ses ¢ikarma-
ma/dayanma/géz yumma” ya da “saygi/varligini kabul etme” olarak anlamak, sanirim daha dog-
ru bir yaklasim olacaktir. Benzeri yaklagimlar icin bkz. Sami Sel¢uk, Kisith Demokrasi Sanci-
I Hukuk, Truva Yay., Istanbul 2009, 160.

Ozdemir Ince, “Ideolojik Bir Kategori Olarak Tolerans”, Hiirriyet, 2 Aralik 2008.
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Kabile esasina dayali bir hayat siiren niifusun ¢cogu da ¢oban ve goce-
bedir. Bunlarin hayati, vahalarda hayvanlarimin iiriinleriyle gecinmek ve
komsu kabileleri sik sik yagmalamakla gecer.

Aslinda Islam 6ncesinde, bu bolge sakinleri iki ana boliimdii: 1. Yerle-
sik halk; 2. Gocebe hayat1 siiren Bedevi kabileleri.

1. Yerlesik halk, sayica ¢ok az olan sehirlerde oturur ve kismen tarim ve
el igleri, ama Ozelikle ticaretle ugragirdi.

Kabileler arasindaki yagmalar ve savaglar icin “ates-kes” demek olan
Haram Aylar’da kurulan meshur Ukaz, Z(’l1-Mecaz, Micenne ve Hubage
panayirlari, sadece ticaretin yapildig1 ve el islerinin sergilendigi mekénlar
degil, ayn1 zamanda siir ve edebiyat yarigmalarinin yapildig kiiltiir merkez-
leridir.

Sehirlerdeki sosyal yap1 cok bozuktur. Oyle ki bir tarafta zengin ve giic-
lii kabileler, diger tarafta her tiirlii haktan mahrum koleler ve isciler, tam
bir sosyal esitsizlik 6rnegi sergilerdi. Mekke’de, giiclii Kureys kabilesi bu
durumun degismesini hi¢ istemiyor; egemenligin ve zenginligin mutlaka
kendinde toplanmasini istiyordu. Bu durum ise toplumda korkung bir sos-
yo-ekonomik dengesizlik ve carpiklik yaratiyordu.

2. Ote yanda, Orta ve Kuzey Arabistan bolgesinde yasayan halkin ek-
seriyeti de gocebe bedevi kabilelerinden miitesekkildi.

Bedevi toplumunda birim fert/birey degil cemaattir; mensup olunan
kabiledir. Bedevi mensup oldugu ve itibar ettikleri degerlerin tastyicist
olan kabilenin bir iiyesi sifatiyla hak ve yetkilere sahiptir. Eger bir Arap,
serefli bir is yapmigsa, bu onun serefli bir soydan, yani serefli bir kabile-
den gelisi yiiziindendir ve onun yaptig1 bu is, kabilesinin san ve serefini
arttirmugtir.

Bu acidan bedevi icin kabileye baglilik, degismeyen bir degerdir. Bu se-
bepten onun kiiltiir temelinde cidd1 bir degisme, gelisme beklemek, iyi ni-
yetten bagka bir anlam ifade etmez. O donem Araplari icin degisim siddet-
le karg1 ¢ikilmasi gereken bir seydi; ¢iinkii gercek olan “degismeyen”di.?

3 W.M.Watt bu hususta su iddiali ifadeyi kullanir: “H. Muhammed’in dénemindeki Araplar
icin degisim nefret uyandiran bir seydi ve gercek olan sey degismeyendi. Degisime kars1 duyu-
lan bu tiir bir hissiyat Islam’da da varhgini devam ettirdi ve bugiin bile cok az miisliiman kendi
dinini gelisen bir sey olarak diisiinmeye hazirdir.” Hz. Muhammed’in Mekke’si, cev. M. A. Er-
sin, Ankara 1995, 15.
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Nitekim Kur’dn-1 Kerim bile, bedevi Araplarin bazilarinin inangsizlikta
[kiifiir] ve ikiylizliiliikte [nifak] yerlesik diizende yasayanlardan daha be-
ter olduklarini, bu sebeple de Allah’in Peygamberine indirdigi esaslarin si-
nirlarini tantmama hususunda onlardan daha ¢ok gsey beklendigini [9.Tev-
be, 97] bildirir. Onlar i¢in firsatini bulunca saldirganlik ve yagmacilikta bu-
lunmak, kaginilmaz bir hayat tarzidir.

Ayni kavmin / kabilenin biitiin iiyeleri kendilerini ayn1 kandan gelmis
sayarlar ve kavmin / kabilenin en yagli ve en tecriibelisi reislige secilir. Re-
isin / seyhin / bagskanin dini ya da siyasi 6zel bir yetkisi yoktur. O, diger
kabile fertleri gibi esit haklara sahiptir, yani kendi esitleri arasinda birinci/
bir sef (primus inter pares) tir. Seyh veya reis, kabile mensuplarina yol
gostermekten cok, kabilenin gelenek ve goreneklerine uygun hareket eder;
vazife yiikleyemez ve ceza veremezdi.

Kabile seyhi idareci olarak emretmekten ziyade, hakemlik ederdi; ¢iin-
kii kabile hayatini, ecdattan kalan orfler, adetler, davranisglar ve atalarin tut-
tugu ve gittigi yol, yani siinnet* diizenlerdi. Kabile seyhi ve ona yardimci
olan yaghlar meclisi, mesela Mekke’de Daru’n-Nedve “siinnet”in dig sem-
bolii ve tek icra organi olarak gorev yapardi. Seyh, kabileyi ilgilendiren
meselelerde, kabile meclisi ile istisare ederdi.

Bedevi, bu tegkilat yapisinda demokrat bir ferttir. Seyhi ile bile esitlik
esasina dayal1 bir miinasebet i¢indedir; ciinkii icinde yasadig1 toplumda her
seyi esitlik temelinde ele alir. Ancak bu esitlik anlayigina ragmen, son de-
rece gururlu ve aristokrattir. Her seyden once o, kendini iistiin, asil ve ge-
refli bir varlik olarak goriir. Kaninin safligi, asileti, soy ve nesebi bedevi
icin sonsuz iftihar kaynagidir. Bunun icindir ki, eski Araplar’da neseb (soy
/ genealogy) konusu, bir ilim dali olarak son derece 6nemlidir.

Bedev1 bu anlayisi yiiziindendir ki, asabiyye dedigimiz, kabilesine bag-
lilik diisiincesine her seyden fazla nem verir. Onun icin kendi kabilesinin
disindaki her kabile ve kavim kendisinin tabii ve hattd kanuni bir avidir;
dolayisiyla yagmalanmaya veya katledilmeye miistehaktir; yani “yabanct /
oteki” ile “diisman”, onun goziinde esanlamlidir. Oyle olunca da, kabilesiz

4 Siinnet, sozliikte ister iyi ister kotii olsun, yol, gidis, benimsenen tarz, davranig, iislip ve
adet demektir. Kelime Kur’dn’da,“siinnetullah” seklinde kullanildiginda, Allah’in emir ve ya-
saklari ile degismez ilahi kanunlar1 ve tutumu” [Msl. bkz. 33. Ahzab, 38, 62; 40. Mii’min, 85;
48. Feth, 23]; “siinnetu’l-evvelin” seklindeki kullanislarda da “ge¢mis timmetlerin, toplulukla-
rin tuttuklart yol, baslarina gelenler” anlamlarina gelir[ Msl. bkz. 8. Enfal, 38; 15. Hicr, 13; 18.
Kehf, 55; 35. Fatir, 43].
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bir insan, her seyini yitirmis ve yapayalniz kalmis demektir. Onun her se-
yi, siyasi, i¢ctimal ve hukuki her tiirlii yapilanmasi kabilecilik {izerine bina
edilmigtir. W. M. Watt’in> “tribal humanism” (kabile /agiret hiimanizmi)
dedigi bu anlay1s ve yaklagim, asabiyye’ yi, bagka bir ifade ile kabile / asi-
ret / cemaat zihniyetini sanki varlik sebebi olarak gordii. Bu bakimdan be-
devi icin kabilesi her seyidir.

Nitekim bir kole bile azat edilince, eski efendisinin ailesiyle bir bag te-
sis etmeyi, kendi menfaatine sayar. Boyle olan kimselere de mev1a [¢cogu-
Iu: mevali] denmistir. Ayrica kendilerine tabi olan milletlerden ihtida eden-
leri, bagka bir ifade ile Arap olmayan miisliimanlari mevl4 muamelesine
tabi tutmuslardi.

Isin ilgi cekici yan, fetihler sirasinda Isldm halifelerinin Araplarin bu
kabile / cemaat diizenini, askeri tegkilatlanmada da kullanmig olmalaridir.
Onlar ordularini kabile esaslari cer¢evesinde birliklere ayirmislar ve fethe-
dilen topraklardaki yerlesmeleri, yine kabile esasina gore gerceklestirmis-
lerdi.

Dini anlayis bakimindan putperestlik® yaygindi. Ger¢i Yemen, Necran
ve Medine’de hiristiyanlar ve yahudiler mevcuttu. Hattd Mekke’de bile,
¢ok az sayida olsa da, Hiristiyanlar ve Yahudilerin varhigi s6z konusu idi.”

Ustelik putperestligin merkezi sayilabilecek Mekke ahalisi ve diger
bolgelerdeki putperestler, nazari olarak her seyi yaratan bir Allah’in varli-
gin1 kabul ederken, kendilerine Allah’tan daha yakin saydiklar putlara tap-
maktan da geri kalmiyorlar ve onlardan her seyi umuyorlardi.

Ayrica kabilelerin de kendilerine mahsus ilahlart vardi. Araplar bu put-
lar icin kurban keserlerdi. Aslinda ilah ve ona tapinma, kabile ile ayniyet
kurmak ve onunla birlik olmak demekti. En 6nemlisi, kabile dinine riayet,
siyasi iktidarin; dini inkar da ihanetin tek gostergesi sayilirdi.

Iste Islam, yukarida 6zetlendigi gibi, karmakarigik ve derin tezatlarla
dolu ictimai, iktisadi, ahlaki ve dini anlayisin hiikiim siirdiigii, insan seref
ve haysiyetinin sadece kabile gerefi ile es tutuldugu, her tiirlii insani dege-

5 'W. Montgomery Watt, What is Islam?, London and New York:Longman (2 nd ed.) 1979,
27.

¢ Kur’an’daki ornekler igin bkz. 4.Nisd, 116-117; 6. En‘dm, 136-139; 16. Nahl, 20-21, 56,
73, 86-87; 25. Furkan, 55; 29. ‘Ankebit, 61, 63, 65, 67; 37. Saffat, 9196; 39. Zumer, 15, 17, 38,
43.

7 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, ¢ev. A. Acikgeng, Ank. 1987, 291 vd.
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rin “deger” olma vasfini yitirdigi bir cografyada,! Mekke’de, 610 miladi y1-
linda Hz.Muhammed (s.a.s.)’e indirilen vahiyle baslamis ve Medine’de
632 yilinda tamamlanmistir.

Bu yoniiyle Kur’dn, Mekke-Medine cografyasinin 610-632 yillari ara-
sindaki tarihi, siyasi, ictimai, ahlak1 ve kiiltiirel kesitini “model” alarak bii-
tiin insanlar1 “dogru yol”a iletmeyi ama¢ edinmis bir Kitdb’dir.

Iste bu Kitdb’m ilk sozii olan “Oku” emriyle risilet gorevine baglayan
ornek ve giivenilir insan Hz. Muhammed, Cahiliye devri denen Islam 6n-
cesi Arap cografyasini ve hattd insanligin inang sistemini temelinden sars-
mig ve tarihin akigina girerek ona miidahale etmis, degistirmis ve insant sii-
reklilik, yani istikrar i¢inde bilgi, inan¢ / Tméan ve ahlak ile donanmig bir
ortamda yagamaya cagirmigtir.

Onun inanddmasimi istedigi Allah inancini su ii¢ esasa dayanan tevhid
prensibi ile aynilestirmisti:

1. O, Allah’ i Resulii’diir; biitiin insanlara hak yolu anlatmak ve insan-
lar1 mutlak vuku bulacak kiyamet giinii karsilagilabilecek azabin tehlikesi-
ne kars1 uyarma gorevi ile gorevlendirilmisgtir.

2. Gerg¢i miigrik Araplar, Allah’m yaraticiligina inaniyorlard: [Msl. bkz.
29. Ankebiit, 61, 63; 31. Lokman, 25; 39. Ziimer, 38], ama kendilerini Al-
lah’a yaklastirsin ve sefatci olsunlar diye putlara tapmaktan [Msl. bkz. 39.
Ziimer, 3; 10.Y0nus,18] da geri kalmiyorlardi. Onun i¢in artik Araplar ara-
sindaki puta tapma aligkanlig1 tamamen kaldirilmistir. Putlar, kesinlikle Al-
lah olamazlar.

3. Araplar Allah’m yaraticiligina inanmalarina ragmen, ahirete inanma-
makta ve insanin varliginin 6liim ile tam bir yokluga gomiildiigiinii ve tek-
rar diriltilmeyeceklerini soylemekte idiler [Msl. bkz. 6. En‘am, 29; 36.Ya-
Sin,78; 44. Duhan, 34-36; 45. Casiye, 24].

Kur’dn Araplara, bu diinya hayatindan sonra baglayacak ebedi bir ha-
yat oldugunu ve herkesin 6ldiikten sonra diriltilerek diinyadaki hareketle-
rinin hesabinin kendisinden sorulacagini; ameli/davraniglart iyi olanlarin
miikafatlandirilacagini, kotii olanlarin ise cezaya carptirilacagini soyledigin-
de onlar, Hz. Peygamber’e siddetle kars1 ¢ikmuglardi.

8 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. . M. S. Giinaltay, isl@m Oncesi Arap Tarihi, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2006; E.Ruhi Figlali, “Ortadogu’da Islam”, Tiirkiye Giinliigii, XIV
(1991), 4 -11; M. Fayda, “Bedevi”, DIA, V, 311-317; ayr. bkz. “Arap”, DIA, 111, 272-324.
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Onlara gore kabilenin dinini inkar ederek sadece Allah’in varlik ve hii-
kiimranligin1 kabul etmek, yani tevhid’ e inanmak ve baglanmak demek, si-
yasi ve i¢timaf a¢idan itaatsizlik ve atalarin stinneti’ ne ihanet demekti. Oy-
sa tevhid, diger ilahi dinlerin oldugu gibi, Islim’m da vazgegilmez sart1 idi.
Allah’mn Hz. Peygamber aracilig: ile insanlara gonderdigi din de adalet,
sevgi ve rahmete dayanmakta idi.

Allah ile insan arasindaki iligkiler, Islam’da da tipk1 Yahudilik ve Hiris-
tiyanlik’ta oldugu gibi, tamamen 6zgiir iradeye dayanir ve ahlak temellidir;
clinkii “Allah’in Siinneti”, yani kanunlara, sebep-sonucg iligkisine dayalidir
ve O’nun fiillerinin hi¢biri hikmet, maslahat (insanin / kamunun yarari),
sebep ve illetten bagimsiz degildir®.

Yiice Allah, Mekke’de ilk inen ayet ve surelerde toplumun ¢6ziim bek-
leyen hayati meselelerinin sirk, puta tapma, ahirete inanmama, fakirle-
rin somiiriilmesi, ticari ve ictimai ahliksizlik, topluma karsi1 sorum-
suz davramslar oldugunu acgik ve kisa ifadelerle, ama anlami derin, dii-
stindiiriicii ve vurgulu bir iislupla sik¢a soyler!®.

Medine’de ise Islam, ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli bir ortamin dinidir.

Burada miisliimanlar, Yahudi ve Hiristiyanlarla daha yakin temas icin-
de oldular; i¢ ice yasadilar. Hatta cok kisa siirede Medine’de kurulan sehir
devletinin yonetiminde s6z sahibi oldular ve diger din mensuplariyla, her
ne kadar uzun Omiirlii olamamigsa da, Medine Sozlesmesi adiyla meshur
birlikte yasama antlagsmasini hazirladilar ve uyguladilar. Dolayisiyla burada
inen ayetler ve sureler, bir sehir devletinde o giiniin sartlarinin gerektirdi-
gi idari, hukuki, askeri diizenlemelerle ilgili hususlari ihtiva eder. Bu agi-
dan bu ayet ve sureler daha uzun ve daha farkli bir iislGpla indirilmisgtir.

K osk ok

PR3

Kur’dn-1 Kerim’in olusturulmasini istedigi “model toplum”, esas itiba-
riyle, Hz. Peygamber’in onderliginde ve otoritesi altinda yirmi ti¢ y1l gibi
kisa ve bas dondiiriicii bir hizla ve toplumdaki ihtiya¢ ve gelismelere denk
bir sekilde ortaya konmaya caligilmisgtir.

Neticede de, birka¢ yiizy1l icinde, cagina gére miikemmel model bir
ilim, iméan ve ahlak toplumu olusturulmusg ve bir medeniyet yaratilmigtir.

9 Krs. ilhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu, Ankara 2002.
10 Krs. M. Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, cev. S. Karatag, Ankara Okulu Yay., An-
kara 2002, 94, 168 ve ces. yer.
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Dikkat edilirse, siirekli olarak “bilgi, Tman, ahlak” sozlerini buradaki sira
icinde kullandik, kullaniyoruz; ciinkii Islam, gercekten inanma / iman ve
ahlak icin, her ne kadar bugiin maalesef yoklugunu cekiyor isek de, bilgi-
ye / 6grenmeye / aragtirmaya oncelik tanimustir.

Bu noktada Islam, denebilir ki, evrensellik iddias1 tagtyan dinler arasinda
kendine giiveni en yiiksek, en koklii ve en giiclii olanidir. Ciinkii Kur’an-1
Kerim, insani 1srarla her hususta aklin1 kullanmaya, evrenin sirlarini1 ¢6zme-
ye, olaylar1 ve olgular1 sormaya ve sorgulamaya, diisiinmeye ¢agirir. Bilgi-
sizlik, kor bir gelenekgilik, atalar1 korii koriine taklit, akli ve mantig1 kullan-
mamak, sorup-sorgulamamak, sebep-sonug iligkisi kurmaksizin hemen ka-
bul etmek ve en 6nemlisi arastirmamak, diisiinmemek ve ibret almamak
Kur’an’1n siddetle reddettigi, kars1 ¢iktig1 ve mutlaka miicadele edilmesi ge-
reken ¢irkin davraniglar ve kotii aligkanliklar olarak gosterilir.

Esasen Kur’dn’in yorumlanmasi ve yasanilan donemin ihtiyaglarina ce-
vap bulunmasi demek olan ictihad’in kaynagi da akildir, bilimdir.

Burada su cok 6nemli konuya sadece temas etmekle kalmayip ¢ok kuv-
vetle ve cok dnemle vurgulamak sarttir:

Kur’dan’n tavsiye ve tesvik ettigi bilimsel bilginin elde edilmesi, an-
cak ve ancak insanlarin kendi cabalari, arastirmalari, calismalari ve
bu hususta yeteneklerini gelistirmelerine baghdir.

Ayrica Kur’an’in Hz. Peygamber’e verildiginden soz ettigi bilgi [‘ilm]
ise, bilimsel bilgi degil, ona vahiy yoluyla verilen ve itikadi acidan da zan-
na / santya yer vermeyen bilgi anlamindadir. Bu bilginin gercek yiizii de,
“mutlak bilici olan” Allah katindaki hakikattir.

Kur’an’in amaci, kesinlikle insanlara ahlak, hukuk, tarih, felsefe, sos-
yoloji, psikoloji, edebiyat, tip, miihendislik gibi sosyal, saglik ve teknik bi-
limler alanlarinda bilgiler vermek degildir. Onun isi, sadece insanlarin “iyi
insan” ve “ahlakli, adaletli, insan hak ve hukukunu gozeten model bir top-
lum” ya da kisaca iyilik ve giizellik’te yarigarak, yeryiiziinii koruyarak ve
gelistirerek ona egemen olan bir aydin mii’minler toplulugu haline gelebil-
meleri i¢in, inan¢ ve ahlak alanlarinda akillarin1 dogru kullanmaya ve dog-
ru davranis ve yasayigsa yonlendirmek ve bu konularda israr etmektir.

Bu gercegi gorebilmek, idrak edebilmek, gerektigi sekilde kavrayabil-
mek ve gercek kilabilmek i¢in, suurlu bir bicimde bilgiye ulagma niyeti ile
gerek maddi, gerekse manevi sebep-sonug iligkilerini kesfetmek, ortaya
koymak gerekir. Ozgiirce girisilecek bu ciddi iradi faaliyetin sonucunda da
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bilimsel bilginin en iist seviyelere ¢ikarilmasi ve insanligin hayrina sunul-
ma becerisinin gosterilmesi, gercekten inanan bir miislimandan istenen ve
beklenen bir igtir.

Ancak bu kokli gercek, maalesef bizim, yani biz miisliimanlarin
Kur’dn zihniyetine kars1 iiretti§imiz ve sergiledigimiz ihanet sonucu, Is-
1am’n ilk ii¢ yiizyilindan sonra sanki bir masala doniistii ve Islam alemi bi-
limsel tiretim agisindan sinifta kaldi ve “yeryliizii egemenligi davasini” kay-
betti, dersem acaba ¢ok agir bir ithamda mi1 bulunmus olurum, bilmiyorum.

K sk ok

Bilindigi gibi Hz. Peygamber 13 Rebiyiilevvel 11 / 8 Haziran 632 Pa-
zartesi giinii, miisliimanlarin komutanligini, dini ve diinyevi islerini yiiriite-
cek bir kimseyi kendisine halef tayin etmeden vefat etmisti.

Esasen Hz. Muhammed, biitiin faaliyetlerinde kendisinin yenilik¢i ol-
madigini 1srarla belirtmisti. Hattd dini bile yeni bastan icat edilmis degildi;
ciinkii ona gore Islam, daima var olmustu ve Hz. Ibrahim ile baslayan &n-
ceki peygamberlerin dininden farki yoktu. O sadece, daha 6nce génderilen
dinlerin bozulan kisimlarini diizeltiyor ve Allah’in dinini yine O’nun esas-
larina gore var kiltyordu. Hz. Muhammed ile en miikemmel sekline kavus-
mus olan Islam, ona baglananlar ve biitiin insanlik igin refah, adalet, kur-
tulus, baris ve esenlik vaat ediyordu'!.

Ustelik Islam, bir “ruhban”, yani Tanr1 adina O nun giiciinii ve iktidari-
n1 paylasacak bir sinift kabul etmedigi i¢in, iktidarin “din” adina paylasil-
mast da s6z konusu degildi.

Onun icindir ki bizzat Hz. Peygamber, Kur’dn-1 Kerim’de de dogrudan
ya da dolayli olarak yer almadigindan, kendinden sonra iimmetin yonetimi-
nin nasil devam ettirilecegine, yerine kimin gegcecegine ve yerine gececek
kimsenin belirlenme y&ntemine, kisaca Islim devletinin yonetim bicimine
dair herhangi bir s6z sdylememis veya isarette bulunmamistir. Esasen bu
durum, sahabe tarafindan da bilindigi ve agikca kabul edildigi i¢indir ki, ilk
dort halifenin belirlenmesi birbirinden farkli olmustur.

Oyle goriiniiyor ki o, miisliimanlarmn halife meselesini kendi baglarina
¢ozmelerini diistinmiistiir. Aslinda bu anlayis, yukarida da isaret edildigi

' Krg. M.A. Shaban, Islamic History: A New Interpretation, I, Cambridge 1971,5.15. Ayr.
krs. Hamid Dabast, Peygamber’in Gelisinden Emevi Idaresine Kadar Islam’da Otorite, cev.
Siileyman E. Giindiiz, Insan Yayinlari, Istanbul 1995, 15 vd., 39 vd., 63 vd., 83 vd.
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gibi, onun devrinin anlayis ve gelenegine son derece uygundu. Ustelik
kendisinden sonra bir peygamber de gelmeyecekti. Bu sebepten o, Arap
gelenegine uygun olarak yeni bir 6nderin belirlenmesi icin kapiy1 agik bi-
rakt1. Nitekim sahabe de bu konudaki uzun tartismalardan sonra Hz. Pey-
gamber’in halifesi sifatiyla Hz. Ebu Bekir’i halifelik makamina getirdi'?.

Aslinda ilk defa Hz. Ebu Bekir tarafindan kullanilan, Halifetu Resiilil-
lah unvani, peygamber ile sona erdigine inanilan risalet vazifesi haric,
onun biitiin salahiyet ve faaliyetlerinin yerine getirilmesini kapsar'?.

Bu arada, unvan dini bir mahiyete biiriindiiriilerek Halifetulluh seklin-
de kullanilmak istenmisse de Hz. Ebu Bekir siddetle itiraz etmis ve kendi-
sinin ancak Allah’in Elgisi’nin halifesi oldugunu sdylemistir'4.

Ancak Halife Osman hakkinda kullanilmaya baslanan Halifetulluh un-
vam'®, dzellikle Emeviler doneminde yayginlik kazanmustir. Nitekim ilk
Emev1 halifesi Muaviye, o giinkii miisliimanlarin tamaminin mutlak itaati-
ni saglayabilmek ve onlar1 kayitsiz sartsiz kendisine boyun egdirebilmek
amaciyla “Halifetullah” unvanini kullanmigtir'®. Bunun anlami, Emevile-
rin kendilerinin Allah tarafindan tayin edilmis idareci veya vekil olduklari
iddiastyla dini bir mesruiyet saglama iddiasidir. Dokunulmazlik zirhina bii-
riinme kurnazhigidir.

Maamafih Abbasiler de, halifenin giiciiniin kaynagini ildh1 bir temele
dayandirmak i¢in buna benzer sekilde, “Halifetullah / Zillullahi fi’l-arz”
(Allah’1n halifesi / Allah’1n yerytiziindeki g6lgesi) gibi unvanlarla, bu iddi-
ay1 devam ettirmiglerdir.

12 Hz. Ebu Bekir’in halifelige getirilisi ve tartigmalar hk. bkz. Ethem Ruhi Figlali, « ‘Sakife’
Olayi veya Hz. Eba Bekir’in Halife Secimi”, islim Medeniyeti, V/3 (Mart 1982), 7-27; aym ya-
zar, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, izmir flahiyat Vakfi Yay., izmir 2004 (12.Bs.), 27
vd.; aym yazar, Imamiyye Siast, Ist. 1984, 22 vd.(2.Bs.: Agag Kitabevi Yay., Istanbul 2008, 30-
51); W. Madelung, The Succession to Muhammad, U.K.:Cambridge U. P. 1997, s5.28-56.

13 A Biilent Unal, Semantik A¢idan Kur’an’da Hilafet Kavram, Izmir 1990 (Y.Lis.Tezi), 7-8.

14 Bkz. ibn Sa’d, er-Tabak_tu’l-Kubr_, Beyrut, trz. I, 183; W. M. Watt, islam Diisiincesi-
nin Tegekkiil Devri, cev. E. Ruhi Figlali, Ankara 1981, 102.

15 Ik defa sair Hassan b. Sabit tarafindan Halife Osman icin yazdig1 bir siirde kullanilmistir.
Bkz. D. Sourdel-A K.S. Lambton, “Khalifa”, EP?, IV/ 937 vd. ilk dénem alimlerinin bir kismi,
Adem peygamber ve soyuna, insan kendisinden 6nce yeryiiziine egemen olan cinlerin yerine ge-
tirilmis oldugu icin cinlerin ardindan gelenler anlaminda “halife” dendigini; bu sebepten halifeler
hakkinda “Allah’in Halifesi/Halifetullah” denmemesi gerektigini ileri siirerler ve ibn Abbas’m da
bu goriiste oldugunu soylerler. Bkz. Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Kahire 1960, 15.

16 P.Crone-M.Hinds, God’s Caliph: Religious Authority in the First Centuries of Islam,
Cambridge 1986, 6-7.
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Ustelik kelimenin aslinda bulunmadigi halde, “Allah’a, Resiile ve ara-
nizdan olan buyruk sdhiplerine (‘ulu’l-emre) itaat edin” (4.Nisa,59) ayeti-
ni halifeye yiikleyerek halifenin gorevine kutsallik da kazandirilmaya cali-
stmusgtir.

Oysa Hz. Omer, kelimenin ruhuna sadik kalarak, “halifetu-halifeti resii-
lillah” (Res(lullah’in halifesinin halifesi) unvanini kullanmis ise de bu ¢ok
uzun oldugu i¢in, “emiru’l-mu’minin” unvani tercih edilmisgtir.

“Halifetu Resilillah” [Allah’in Resilii’niin Halifesi], Hz. Peygamber’in
hukuki ve diinyevi gérevinin vekili anlamindadir; ¢iinkii onun peygamber-
lik gorevi onunla son bulmustur. Ummetin manevi rehberligi bir biitiin ola-
rak yine “limmet”, yani “toplum” tarafindan {iistlenilmistir. Onun i¢in hali-
fe dinf nasslara yeni eklemeler getirmeye yetkili degildir. Onun goérevi, sa-
dece “akide”yi muhafazadir ve “seriat”in korunmasi ve tatbiki hususunda
bir otorite temsilidir'”. Bu durum, kag¢inilmaz olarak, din alaninda bir uz-
manlar sinifinin dogusunu zorunlu kilmis ve dolayisiyla “Islam’da siyasetle
din arasindaki iligkilerin ayrigmasinda bu tiir bir siire¢ yasanmistir”™!3.

Bu sebepten timmetin onderi olarak halife hakkindaki siyasi doktrinler,
halifenin gorevine dair kelami ve fikhi doktrinlerden kolayca ayirt edile-
mez. Nitekim ilk donemde bu hususta vuku bulan gelismeler, ihtilaflar,
tartismalar oldukg¢a dikkat ¢cekicidir. Aslinda kisaca “sozde” Siinni siyaset
teorisi, immetin tarihinin rasyonalizasyonundan / mesrulagtirma gayretle-
rinden ibarettir, dense yerindedir ve makuldiir.

Esasen Hz. Peygamber’in vekili sifatiyla adalet ve hakkaniyetle toplu-
mu yoneten ilk dort halifeden sonra is bagina gelen ve saltanata, kaba kuv-
vete dayanan Emevi devletinin megriiiyeti meselesi de Islam tarihi boyun-
ca siirekli tartigilmigtir.

Isin aslina bakilacak olursa Islam, miisliimanlarin islerinin strd yani
karsilikli danisma yoluyla yiiriitiilmesini emreder.

Halifenin, genislemis ve muhtelif irklar, kiiltiirler ve cografyadan olu-
san bir imparatorluk haline gelmig bir yapinin, mahiyeti geregi tek bagina
tistesinden gelmesi ve bu sistemin Kur’dn’1n istedigi barig ve diizen iginde
bir topluluk meydana getirmesi beklenemezdi.

17 Genis bilgi i¢in bkz. W. Madelung, “Imama”, EI_, 11l / 1163 vd.; D. Sourdel-A K.S.
Lambton, “Khalifa” , E2, IV/ 937 vd.

'8 A. Arslan, “Tiirk Laikligi ve Gelecegi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Liberal Diisiince,
1/1(Kis 1996), 61.
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Nitekim Hz. Omer, ¢ok acik bir bicimde sikint1 yaratabilecek bu 6nem-
li sorunu gormiistii. Ozellikle kendi doneminde Islam devletinin cok cabuk
biiyiimesi, olaylarin cereyanini da hizlandirtyordu. Oyle ki;

— Fetihler sonucu yeni yerlere yerlesen kabile mensuplari, fethedilen bu
yerleri sanki 6zel miilkiyetleri gibi gorme egiliminde idiler.

— Valiler kontrol edilemez durumda idi.
— Sosyal tansiyon alabildigine yiikselmisti.

— Medine’de kurulmus olan hilafet rejimi, tabiat1 geregi, imparatorluk
politikasinin ¢arkini kontrol i¢in uygun degildi.

Bunun i¢indir ki o, kendi yerine Hz. Ebu Bekir’in yaptig1 gibi birini va-
siyet etmeyip, alabildigine biiyiimiis ve teskilath hale gelmis idare isini,
timmetin sorumluluguna birakmanin uygun olacagini diisiinerek, isi sirdya
havale etmistir. Esasen kendi doneminde de iglerin siimulii karsisinda, da-
ima bir miisavirler / danigmanlar kadrosu bulundurmustu.

k ok sk

Kald1 ki, Islam’1n stird emri dikkate alindiginda, devlet bagkanina halkin
iradesini temsil eden bir yasama meclisinin yardimci olmasi, son derece ta-
biidir; ¢linkii Islam’da devlet kurumu, vekaletnamesini halktan alir ve bu
yiizden de zorunlu olarak demokratiktir. Burada gerekli olan halkin hakiki
destek ve amagclarmin neler oldugunun belirlenmesidir. Bu hususta en
onemli hedefler, Islam’a gore, devletin giivenlik biitiinliigiiniin korunmasi,
hukuk ve diizenin korunup iilkenin ve iilkedeki biitiin bireylerin her tiirli
yeteneklerinden tam olarak yararlanilabilecegi ve biitiiniin refahina katkida
bulunabilecegi sekilde gelistirilmesidir'.

Hal boyle olmasina ragmen Kur’dn-i1 Kerim’de;

— insanin Allah’1n halifesi kilinig1 (2. Bakara, 30);

— hiikiim vermenin ancak Allah’a ait olusu (6. En‘am, 57);

— Allah’1n indirdigi ile hiikiim vermeyen kisinin inkarcilikla, zalimlikle
ve yoldan cikmakla vasiflandirilmasi (5. Méide, 44, 45, 47).

gibi ayetlerden hareketle, Islam’da siyasi egemenligin Allah’a ait oldu-
gu ve insanin da bunu halifesi sifatiyla O’nun adina kullanacagi, dolayisiy-

19 Bu hususlarda bkz. Fazlur Rahman, “islam’da Devlet Kavram1”,__De§i§im Siirecinde 'Is-
lam, yay. John Donohue- John Esposito, ¢ev. Ali Yasar Aydogan-Aydin Unli, Insan Yayinlari, Is-
tanbul 1991, 276 vd.
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la Islam’da din ve devlet islerini ayirmanin imkansizligini ileri siirenler ol-
mustur; bugiin de vardir.

Oysa yukarida da ifade edildigi iizere insanin Allah’in halifesi kilinig,
onu Allah’n vekili ya da O’nun adina is géren bir varlik durumuna getir-
mez. Kur’dn-1 Kerim’in biitiinligii i¢inde ele alindiginda insan, yeryiiziin-
de kendi adina hiikiim siiren, yapip-etmelerinden dolay1 da dogrudan ken-
disinin sorumlu oldugu bir varliktir. insan Allah adina is yapan bir varlik
degildir. O, sadece Allah’in hosnutlugunu kazanmak i¢in is yapan, calisan
bir varliktir.

Esasen, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagun” (2. Bakara, 30) aye-
tinde, insanin yeryiiziinde Rabb’in sifatlarinin mazhart olarak yaratildigina
isaret edilmektedir®.

Ayrica Hz. Peygamber dahil hi¢ bir peygamberin Allah’in yerine is yap-
ma ve vekili olma yetkisinin bulunmadig1 acik¢a bildirilmis ve insanlara
da, peygamberlere de hiikmettikleri zaman adaletle hiikkmetmelerini iste-
mis (4. Nisa, 58; 38. Sad, 26) bir dinde, elbette yetki ve sorumluluk dog-
rudan insana verilmis ve ondan bu yetkilerini, yani egemenligini nasil kul-
lanmasinin gerektiginin yollart gdsterilmistir.

Buna gore insan, egemenligini kullanirken mutlaka ve her ne pahasina
olursa olsun adaletle ve hakkaniyetle hilkkmetmeli; Allah’in Kur’dn’da bil-
dirdigi hazir 6rnekleri dikkate alarak onlardan yeni hiikiimlere ulagmalidir.
Baska bir ifade ile insan, Allah’in indirdiklerini gerektiginde yeni hiikiim-
lerin tiretilmesi ve istikrar icinde degisme ve gelisme i¢in bir malzeme ola-
rak kullanmak durumundadir.

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah’in mutlak hakim ve hakimiyetin de O’na
ait olmasi, elbette ontolojik anlamda dogrudur ve bu hususta miisliimanlar
arasinda herhangi bir tartigma yoktur. Tartigma Allah’1n insana beseri-siya-
st egemenlik hakki verip vermedigi konusundadir.

Kur’dn’a gore siyasi egemenlik tereddiitsiiz insana aittir; clinkii yuka-
rida da isaret edildigi iizere, yonetim konusunda yapilacak is, stira yoluy-
la toplumsal iradenin tecellf ettirilmesidir. Insan da sahip oldugu hiir irade-
si ile bunu gerceklestirebilecek giictedir. Yoksa insanin “Hdkimiyet Al-
lah’indir” iddiasi ile hiikkmetmeye kalkmasi ve kendi iradesini ve yorumla-
rint Allah’in iradesi saymast, acikca bir ilahlik davasidir.

20 Siileyman Ateg, Kur’an’1 Kerim ve Yiice Meéli, Ankara trz., 5.
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Kesin olan husus sudur ki, Allah evreni insanin emrine vermis, miiseh-
har kilmis ve boylece ona genis bir egemenlik alant agmistir. Ancak insan,
hicbir suret ve sekilde Allah’1 temsilen, yani O’nun adina siyasi egemenlik
iddiasma kalkigabilecek durumda degildir; ciinkii insanin iradesi Allah’in
iradesinin temsili araci degildir.

Insanim isi, emrine verilen yeryiiziine ve biitiin evrene bir “emanet” an-
layis1 ile egemen olarak medeniyetler kurmak; ona, yani evrene olumlu an-
lamda boyun egdirmektir.

Kur’an’a gore ilim, egemenlik i¢in cok 6nemli bir unsurdur. Ayrica hik-
met kelimesinin hakimiyet (egemenlik) anlami da vardir. Buna gore bilgi
ve hikmetle donanacak insan, egemenligin temel 6l¢iisii olarak hak ve ada-
leti esas alacak ve onu biitiin insanlara esit bicimde yansitacaktir. Bu bir
anlamda hukukun iistiinliigii anlayisinin Kur’dn’la ne kadar derin bir sekil-
de uyustugunun da agik bir tezahiiriidiir.

k ok sk

Kesin olan husus sudur ki, Kitdb’m bilinebilmesi ve Allah’in istedigi
model bir ahlak ve Tméana dayali bir toplumunun olugturulabilmesi ve ni-
hayet bu toplumun bir medeniyet kurabilmesi i¢in de mutlaka “bilgi” ge-
rekir. Atay’in ¢ok isabetli bir bi¢imde belirttigi gibi®';

Islam’1n bilgi teorisine getirip yerlestirdigi iki kose tas1 bulunmaktadir.

Birinci kose tas1 sudur: Ilmin kaynag1 Allah’tir, sasmaz ve gergek ilim
O’na aittir. O’ndan bagka hic kimse (peygamber de dahil) gercegi bilmez.
[Imin gercegi ve biitiinii Allah’indir. Bu inang, Islam’da bir insanin diger
bir insan i¢in ilim otoritesi olma inancinm yikti. Ancak insani, kendisi icin
ilim otoritesi olarak kabul etti. O halde gercek ilim otoritesi Allah’tir. Ama
izaf1 ilim otoritesi, insan i¢in sadece insanin kendisidir.

Ama insan nasil bilecektir? Iste bunun cevabi ikinci kose tasini teskil
eder. Insan Allah’1 gercek ilim kaynagi kabul edip hicbir insan1 ilim otori-
tesi kabul etmeyecektir, derken sunu kastediyoruz. Insan, kendisinden bas-
ka herhangi bir insanin ilmini sasmaz ilim olarak almayacaktir. Insanda
gercek ilim ve sasmaz bilgi yoktur. O, her zaman yanilabilir. Insanin Al-
lah’tan bagka giivenecegi ilim, kendisinin yaptig1 ilim olacaktir...

2l Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar IV, Semih Ofset, Ankara 1995, 87.
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Hal boyle olmasina ragmen, maalesef, onuncu yiizyildan itibaren sade-
ce Kur’adn-1 Kerim’in ayetleri degil Peygamber’in siinneti ve hatta sahabe
tarafindan yapilmis yorumlardan oriilii bir kiiltiir de, resmen kusursuz ve
kesin birer bilgi kaynagi olarak gériilmeye baglanmustir.

Boylece Kur’dn’m siddetle karg1 ¢iktig “atalari taklit” zihniyeti Islam
diinyasini cepecgevre sararak esir aldi ve neticede, sadece Kur’dn degil, Hz.
Peygamber’in siinnetine ve sahabenin sozlerine ve hattd “mezhep imamla-
r1” sifatini tagiyan ‘ulemanin goriiglerine de birer celik zirh gecirilerek san-
ki hukuk ve ahlak alaninda degismez ve asilmaz hazir bilgi kaynaklar1 ola-
rak bakildi.

Aslinda Kur’dn’m mesajina tam anlamiyla aykir1 olan bu zihniyet, Isla-
miyet’e en biiyiik zarar1 verdi. Ciinkii boylece Allah’m ayetleri gereksiz ve
yersiz bir sekilde, zaman zaman da olaylar1 ve yoneticilerin icraatini “mes-
rllastirma” amaciyla inanilmaz bir bicimde istismar edildi. Onlara akil al-
maz derecede aykirt ve gereksiz anlamlar yiiklendi. Hatta her biri sonsuz
anlam hazineleri olarak goriildii ve boylece inang¢ alani, i¢inden ¢ikilmaz
hale sokuldu. Bu ise din agisindan cok tehlikeli ve apacik bir istismar de-
mekti; 6yle oldugu da tarihin sagsmaz sahitligi ile ispatlanmig oldu.

Esasen Hz. Peygamber’in Allah’in El¢isi olarak gérevini tamamladik-
tan sonra toplumun yonetimini iistlenen halifeler, egemenligin insana ait
oldugu gerceginden hareketle, Kur’dn- Kerim’in temel ilkeleri cercevesin-
de bireyin ve toplumun ihtiyaci olan meselelere cevap bulmakta kendileri-
ni rahat hissetmisglerdir; ciinkii onlar, Hz. Peygamber’in sahip oldugu bii-
tiin vasiflari, ama kesin olarak peygamberligi sahislarinda toplayamayacak-
larin1 biliyorlardi.

Onun i¢in de belli bir siire sonra yonetici halife ile birlikte hayatin me-
selelerine din agisindan yorum getirecek hukuk ve keldm okullar1 dogdu.

Bu da esas itibariyle Islam’da siyaset, yani devlet ile din arasindaki ilis-
kiler ve kurumlarin ayriligi hakkinda bir deneydi.

Ayrica Islam’da ruhban sinifinin bulunmayisi, devletin yani siyasetin di-
nin emrine girmesi, bagka bir ifadeyle siyasetin “dinsellestirilmesi” sek-
lindeki bir anlay1s, goriis ve diisiince, kismen taraftar bulmugsa da, Islam
diisiincesinin giindemde ciddi bir mesele olarak yer almamustir.

Egemenlik

Peki, siyaset dinsellestirilmeyecektir ama toplumun ve kigilerin yone-
timinde;
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e degismezligine inanilan kati kurallar ve dogmalar m1 egemen olacak-
tir?

e yoksa, insanin zamanin siirekli degisen ihtiyaclarina, hayatin gercek-
lerine cevap bulacak akil ve bilim yolunu kullanarak gergeklestirecegi bir
“egemenlik” mi s6z konusudur?

“Egemenlik” Arapca “hakimiyet” kelimesinin kargili§idir; “h-k-m” fi-
ilinden tiiretilmistir ve genel olarak hakimlik, hiikiimranlik, iistiinliik an-
lamlarma gelir. Yargilamak, hiikiim vermek, hukuki karar vermek, 6nerme
ortaya koymak, takdir etmek, buyurmak, hikmet, hiikiim, hikim, hakem
tayin etmek, hiikiimet, mahkeme ve benzeri pek ¢ok kelime bu fiilden tii-
remisgtir.

Kelimenin asli bir anlam1 daha vardir ki, cok ilgi ¢ekicidir ve dnemli-
dir: Ata gem vurmak ve onu yonetmek; gemiyi idare etmek?2.

Egemenlik (hakimiyet), egemen olma durumudur ve egemenligin olu-
sabilmesi ve kurulabilmesi i¢in gerekli en 6nemli unsur, o fiil ile ilgili yet-
kiye, yani yapabilme giicline ve 6z bilgiye (hikmet) ihtiyag vardir. Saglikli
bir yetki de bilgi, akil, tecriibe, ehliyet ve en 6nemlisi adalet gibi unsurlar-
la tesekkiil eder.

Goriiliiyor ki insan, akilla donatildig: i¢in, addlete, hikmete ve bilgiye
sahip oldugu olcilide egemenlige hak kazanmistir. Elbette onun egemenli-
ginin, ontolojik anlamda mutlak olmas: diisliniilemez. Her seyi ile sinirli ve
sonlu bir varligin, mutlak sinirsizligindan, mutlak hakimiyetinden s6z edi-
lemez. Ancak o, yeryiiziiniin halifesi sifatiyla, emrine verilmis olan evrene
egemen olmali, yani ona addeta gem vurmali; kendisine “emanet” olarak ve-
rilen ve “teshir” edilebilecek / boyun egdirilebilecek bu varligi, teshir keli-
mesindeki olumlu anlam ¢ercevesinde, ona zarar vermeden gelistirip zen-
ginlestirerek en iyi sekilde yonetmelidir.

Ancak is bu kadarla bitmemektedir. Su sorulara da cevap bulunmalidir:

22 “Hakimiyet” kelimesinin Arap dilinde ve Kur’an-1 Kerim’deki semantik tahlili iizerinde
A Biilent Unal tarafindan yonetimimde hazirlanmis bir doktora ¢alismasi, bu alanda simdilik ¢ok
titiz ve bagarili bir arastirma 6zelligini tagimaktadir: ilk Devir Islim Diisiincesinde Hakimiyet
Kavram ve Tezahiirleri, izmir 1997 [Bu ¢alisma, “Ilk Devir Islam Diisiincesinde Egemenlik,
Tzmir: Izmir Tlahiyat Vakfi Yayinlar1.No:32, 2006 bagligi ile yayimlanmistir.] Bu konuda ayr. bkz.
Ali Abdurrazik, Islamiyet ve Hiikiimet, ist. 1927 (islimda iktidarm Temelleri- Bir ideolojik
Devlet Elestirisi, Ist.1995); P. Crone — M. Hinds, God’s Caliph-Religious Authority In The
First Centiuries of Islam, Cambridge 1986; H. Dabasi, Peygamber’in Gelisinden Emevi ida-
resine Kadar islim’da Otorite, ¢ev. Siileyman E. Giindiiz, Insan Yayinlari, Istanbul 1995.
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Egemenlik kimin olacaktir?

Mesruiyetini nereden alacaktir?
Egemenliginin kaynagi nedir?

Nasil bir egemenlik anlayisi uygulanacaktir?

% ok ok

Iste bu noktada, biraz geriye giderek insanin yaratiligini, Allah’in onu
halife kiligini, bir kere daha gézden gegirmek gerekli olmaktadir.

Kur’dn-1 Kerim’de “hilafet” kelimesi yer almadig1 gibi, iki ayette gecen
“halife” kelimesi de kesinlikle terim anlaminda kullanilmaz:

1. Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife var edecegim” demis-
ti. Melekler, “orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi var ede-
ceksin? Oysa biz Seni dverek yiiceltiyor ve Seni devamli takdis ediyoruz”
dediler. Allah, “Ben siiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi. [ 2. Ba-
kara, 30].

2. Ey Davud! Seni siiphesiz yeryiiziinde halife kildik, o halde insanlar
arasinda addletle hiikmet, hevese uyma yoksa seni Allah’in yolundan sap-
tirir. Dogrusu Allah’in yolundan sapanlara, hesap giiniinii unuttuklarindan
dolay: ¢etin azdab vardir[38. Sad, 26].

Bu iki ayette gecen halife kelimesi ile bu kelimenin Kur’dn’da kullani-
lan ¢ogul sekilleri olan “hulefd” ve “haldif’ kelimeleri, bir kimsenin yeri-
ne gegen, bir kimseden sonra gelerek kendisine verilen gérevleri yerine ge-
tiren, halef olan anlamlarina gelmektedir?.

Biitiin bu ayetlerde Allah’in halife olarak yarattig1 insan, kesinlikle Al-
lah’1n vekili ve O’nun yerine is yapan bir varlik olarak goriilmemektedir.

Ayetlerde onun, bizzat kendi yetki ve sorumluluk cergevesinde kullan-
masi gerekli olan yeryiizli egemenliginin siirlari ve yollar1 belirtilmekte-
dir. Bunun sinirlar1 ve yollari da, “ilim ve hikmet”, “hak ve adalet” ile “hiik-

metmek”; “heva”ya uymamak; “Allah’a kars1 sahip olunmasi gerekli olan
sorumluluk bilincinden / takva”dan ayrilmamaktir.

Ayrica ayetlerde “halife” ve tiirevlerine yiiklenmis olan anlamlarin hig-
biri, Peygamber de dahil insanoglunu Allah’in vekili kilmadig1 gibi, pey-

2 Kur’dan’da “Halife” kelimesi ve ¢ogul sekildeki kullamslarin anlamlari ve miifessirlerin
yorumlart hk. bkz.: A Biilent Unal, anilan tez, ss.77 vd.[1Ik Devir Islam Diisiincesinde Egemen-
lik, 112 vd.]
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gamberin halefi ve kendisinden sonra yerine gececek kimseyi de karsila-
mamaktadir. Hattd Kur’dn-1 Kerim’de gegen “halife” ve tiirevleri ile ilgili
ayetlerin tamaminda halifenin, peygamberin halefinin unvani olacagina ya
da olmasi gerektigine dair acik bir isaret de yoktur.

Bu bakimdan “halife” kelimesi, Hz. Peygamber’den sonra cereyan
eden tarihi ve siyasi olaylarin gelismesine bagl olarak ortaya cikan “hila-
fet” kurumu yiiziinden ciddi bir anlam degismesine ugramis ve neticede,
Kur’an-1 Kerim’de bulunmamasina ragmen, bu tehlikeli anlam kaymasina
dayali bir¢ok egemenlik ya da siyaset teorileri olusturulmusg;?* hilafetin /
imametin mahiyeti, gerekliligi ve benzeri hususlar, 6zellikle Stinni ve Sii
firkalar i¢in, vazgecilemeyen tartisma konular1 olmustur.

Mesela Sii-imamiyye’ye gore imam / halife belirleme isi, immetin ter-
cihine birakilamaz; ¢iinkii o, “ustl-i din”dendir®. Peygamberin genel vela-
yetini tagidigindan niibiivvetin devamidir ve bu is, Hz. Ali-Hz. Fatima so-
yundan gelen imamlara aittir. Ismailiyye de bircok bakimdan hemen he-
men ayni goriigleri paylagir.

Zeydiyye ise, zulmii ortadan kaldirmak, adaleti tesis etmek, limmetin
islerini yerine getirmek icin mutlaka bir imama/halifeye ihtiyac vardir; bu
sebepten imametin / hilafetin tesis edilmesi de biitiin miisliimanlar iizerine
vaciptir.

Islam diisiince tarihinde siyasi egemenlik tartismasini baglatan Harici-
ler de, bazi istisnalar1 bulunmakla beraber, adaletin tesis edilebilmesi igin,

24 Hatt Misirh ¢agdas yazarlardan biri olan Fehmi Sinnavi, “Hilafet, siiphe ve tartigmaya ma-
hal birakmaksizin diyoruz ki, Islim’n ideolojik boyutudur. Ne sosyalizm, ne kapitalizm, ne fa-
sizm, ne de baska bir izm; higbirisi degil. Isldm’in bu boyutunu sadece hilafet temsil edebilir.”der.
Bkz. Hilafet: Modern Arap Diisiincesinin Elestirisi, cev. Sadik Omeroglu, Insan Yaynlari, Is-
tanbul 1995, 43, “Hilafet Isldm’in diinya goriisii ve siyasal sistemidir.” Bkz. 15.Boliim baglig1,
181. Benzeri bir yaklagimi Sahin Ugar, iki yerde sergiler: “...miisliimanlar nazarinda hilafetin
mesruiyeti, kur’an’in ahkdmina gore, yani tanri adina bir yonetim bigimi olmasi kayit ve sart1 ile-
dir; bu husus o giinden bugiine kadar idealize edilmis bi¢imi ile de olsa, miilk’e kars1 hilafet al-
ternatifi olarak anlasilmustir...Hilafet miiessesesinin sembolize ettigi ve devam ettiremedigi Tanr1
adina hakimiyet ve diger bir tabirle el-Miilkii lillah (siyasi hakimiyet ancak Allah’indir) seklinde-
ki Islamf ideal yasamaya devam etmistir...” (97-98); “...Islam’a gore, Miilk (siyasi hakimiyet)
yalnizca Allah i¢indir; Kur’an-1 Kerim’de her ¢esit Miilk’iin Allah’a ait oldugunda 1srar eden pek
cok ayet vardir; Islam, beseri miilkiin biitiin gesitlerine, bilinen biitiin siyasi rejimlere kars1 bir al-
ternatif olarak, bir “Thenomous Nizam” (Tanr1 adina hahimiyet, ilahi kanunlarm hiikiimferma ol-
dugu yonetim) idealini getirmistir...” (113-114), Bkz. Tarih Felsefesi Acisindan Islam’da Miilk
ve Hilafet Medine’yi Yeniden Kurmak, Iz Yaymcilik, Istanbul 1996, 97-98, 113-114.

25 Bu hususlarda giiniimiiz firkalarmmn goriisleri hk. bkz. Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz is-
1am Mezhepleri, izmir {1ahiyat Vakfi Yay., izmir 2008.
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biitiin iglerin tek egemen giic / tek hiikiim sahibi olan Allah’in Kur’dn-1 Ke-
rim’inde bildirdigi emir ve yasaklara gore yiiriitiilmesi gerektigini ve bun-
dan da sorumlu olanin halife oldugunu sdylerler. Dolayisiyla bir imam / ha-
life ya da bir devlet bagkani belirlemek dini bir gérevdir. Hariciler, goriis-
leri ¢cok katr olmasina ve kendilerininkinden bagkasini dogru kabul etme-
mekle beraber, hilafet / imamet konusunda, Islam firkalari arasinda demok-
ratik sayilabilecek bazi goriislere de sahiptirler. Onlara gore halife / imam,
adil, alim ve zahid / muttaki olmalidir. Onlarin Kureys’ten, hiir ya da kole
olmalar1 gibi bir sart yoktur. Imam / halife mutlaka, miisliimanlarin gercek
katilimiyla yapilacak hiir bir secimle is basina gelir ve adil oldugu, Al-
lah’in emirlerini yerine getirdigi ve zuliimden uzak kaldig: siirece gorevi
baginda kalir; aksi halde azledilir.

% ok ok

Toplum hayatinda siyasi egemenligi metafizik hakimiyete doniistiir-
mek, onu kullananlar1 sorgulama disinda birakmak ve boylece topluma he-
sap vermek ve halk tarafindan gerektiginde degistirilmek endisesinden
kurtulmak demektir. Bu ise, kesinlikle Kur’dn-1 Kerim’in mesajina zit bir
anlayistir; clinkii Allah egemenligi kullanma yetkisini tek tek insana ver-
mis; ancak ondan bu yetkisini dogru kullanmasini istemistir.

Eger bir toplum, icinde bulundugu durumdan hosnut degilse, egemen-
lik hakki ile bu gidisi degistirmelidir. Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de bu ko-
nuda su ifade edilir : “...Siiphesiz ki bir topluluk durumunu degistirmedik-
ce, Allah da o toplumun durumunu degistirmez...” (13.Ra’d, 11).

Halife kavraminin Hz. Peygamber’in vefat ettigi 632 tarihinden sonra
cereyan eden olaylarla baglantili olarak ciddi bir anlam degisikligine ugra-
tilmasi1 ve hattd inanc esaslariyla ilgili din bir muhtevaya biiriindiiriilmesi
ve dolayistyla kutsallik kazandirilmasi, hem Islam igin, hem dini diisiince
tarihi icin ve hem de Islam iilkeleri icin daima olumsuz bir tablo olustur-
mustur.

Tekrar hatirlatalim ki, bu olumsuz tablonun arka planindaki gercek, ege-
menlik hakkindaki IslAim mesajinin 6ziiniin ne oldugunun ya unutulmus ya
da yoneticiler tarafindan unutturulmus oldugu vakiasidir.

Oysa Kur’dn-1 Kerim’in emir ve yasaklarindan amag; basta,
— adaletin saglanmasi (4. Nisa, 58);

— zulmiin, kotiiliigiin ortadan kaldirilmast (3. Al-i Imrén, 108);
— kolaylastirma (2. Bakara, 185);
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— giicliik ¢cikarmama ve sikintiy1 giderme (5. Maide, 6);
— kamu diizenine (maslahat-1 ‘4mme) itibar’dir.

Bu durumda yeni olaylara cevap bulma hususunda, pekala Islam huku-
kunun kaynaklar1 yaninda kendi tarihimizin oldugu kadar baska iilkelerin
tecriibelerinden de istifade etmek miimkiin, hatta gereklidir.

Nitekim Halife Omer, o giinkii toplumun hem idari hem de iktisadi ih-
tiyaclarina bir cevap olmak iizere Sasani imparatorlugu’nda idari bir ku-
rum olan divan teskilatini, fey’ adi altinda toplanan cizye, harac ve ticaret
mallarinin vergileri sonunda artan gelirlerin miisliimanlara ve gazilere da-
gitilmast gibi mali ve askeri hizmetlerin yerine getirilmesini diizenlemek
icin almakta ve Bizans’tan da “vergi” sistemini bazi degisikliklerle benim-
semek iizere, highir mahzur gérmemisti?®.

Geleneklerin harmaninda savrulmus ve dini hayat konusunda herhangi
bir sorusu ya da sorunu olmayan bir miisliiman i¢in her seyinin Kur’dn hii-
kiimlerine gore tanzim edilmesini istemek en tabil hakkidir. Ancak Kur’dn-1
Kerim, biinyesinde yer alan akide, ahlak, ibadet ve muamelat konularindan
her biri ile ayn1 oranda ilgilenmemis, ama genel kural ve ilkeler getirmig-
tir?’.

Siiphesiz bazi istisnalart bulunmakla beraber sanki bir genel kuralmis-
casina su husus zikredilebilir:

Muamelat yani diinya isi olarak miitalaa edilen yapip-etmeler, hakkin-
da nass bulunanlar da dahil, tamamu ictihadi’dir. Bunlarla ilgili hususlarda,
icinde bulunulan sartlara gore gerekli diizenleme ve uygulamalarda bulun-
ma yetki ve sorumlulugu Devlet’e aittir.

Baska bir deyisle, nass’larla yani Allah’in ya da Hz. Peygamber’in ke-
sin olduguna ittifakla inanilan emri ile bildirilen muamelat hiikiimleri,
iman ve ibadetle ilgili olanlar1 hari¢, 6rf ve adetlerin degismesi ile degise-
bilir.

Nitekim ilk dort halife déneminde de toplumun ihtiyaglarina, toplumun
degisim ve gelisimine paralel bir bigimde, Islim mesajina uygun yontem-
le ortaya konan ¢ok zengin ve degerli uygulama ve yorum orneklerine rast-
lanmaktadur.

26 Krg. Mustafa Fayda, Hz. Omer’in Divan Teskilati, Ankara 1982; aym yazar, “Omer”, DIA 34/
4451; Abdiilaziz ed-Dirf, “Divan”, DIA. 9/377 vd.; Muhsin Kogak,”Omer”, DiA. 34/51-53.

27 Kur’an’daki ahkam ayetlerinin degerlendirilmesi hk. bkz. M. Erdogan, Islam Hukukun-
da Ahkamin Degismesi, Marmara U.1.F. Vakfi Yayinlari, Istanbul 1994, 40 vd.
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Onlar bu nevi uygulamalari, eger sartlar gerekli kilmigsa tereddiitsiiz
tatbik etmisler ve bunu yaparken de dinin 6ziine uygun davrandiklarina
inanmuglardir?®. Bu uygulamalar da “dar anlamda tanrisal hukuk olarak ad-
landirilmaktan ¢ok, yasa koyma alaninda Tanri’nin pozitif emirlerini yo-
rumlayarak genisleten insan aklmin eseridir” ve “sistemci Islim aklinm
tiriintidiir®.

Goriiliiyor ki biitiin bu gelismeler, Islam’da Hz. Peygamber’in Allah’in
Elcisi olarak gorevini tamamladiktan sonra toplumun y6netimini iistlenen

28 Mesela Kur’dn’da zekat vermeyenler igin bir had (cezA) tayin edilmis degildir. Buna rag-
men ilk halife Hz. Ebu Bekir, zekat vermek istemeyen kabilelere kars1, sahabenin bir kismi mu-
halefet etmigse de “dine donmelerine” yani tekrar zekat vermeyi kabul etmelerine kadar savas-
t1; ¢clinkii zekat, ona gore, sadece sahsi degil toplumu dogrudan ilgilendiren bir ibadetti.

Yine mesela Hz. Omer, Allah’in mesajinin seriat ile din arasida kesin bir ayirim yaptigimn
idrakinde idi. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in uygulamalarinin da ‘seriat’1 ‘din’den ayr tuttugu-
nu bizatihi miisahede ettigi i¢indir ki, Kur’an’daki birgok “ser‘?” hiikmii ya uygulamamis ya da
uygulamay1 ya degistirmis ya da askiya almistir.

Mesela o;

* Kur’dn’da hirsizlik sucu i¢in emredilen “el kesme” igini (5. Maide, 38); kitlik yilinda uygu-
latmamustir.

* Kur’dn’da hazinede toplanan zekatin harcama kalemlerinden biri olarak belirlenmis bulu-
nan “miiellefe-i kuliib” (kalpleri Misliimanliga 1sindirilacak) kimselere verilen hisselerin dagiti-
mi1 (9. Tevbe, 60), Hz. Ebu Bekir déneminde yine Hz. Omer’in 1srari ile durdurulmus; kendi do-
neminde ise uygulamadan kaldirilmustir.

e Hz. Omer, Kur’dn-1 Kerim’in ciiz gordiigii ve helal kildigi Ehl-i Kitib’in kadinlari ile ev-
lenme ruhsatini (5.Maide, 5) miisliiman hanimlarmn sayilarmin artmasi ve en 6nemlisi miisliiman
erkeklerin giizelliklerinden dolay1 onlarla evlenmeyi tercih etmeleri halinde bu durumun miislii-
man kadinlar i¢in bir felaket olacag: gibi gerekgelerle yasaklamustir.

* Kezd o, gammetlerle / fethedilen arazilerle ilgili Kur’an ayetlerini (59. Hasr, 6-8; 8. Enfal,
41, 67-69; 3. Al-i Imran, 161) de sartlar1 dikkate alarak uygulamam1§ ve kamu yararini (masla-
hat) gozeterek “ikta” etmistir. Kald1 ki bu ayetler “cdiz” degil, “emir” niteligindedir.

* Yine onun, biraz 6nce de belirttigimiz iizere Bizans ve Sasani tecriibelerinden yararlana-
rak iktisadi ve idari diizenlemelerde de bulunmas: [ Bu hususlarda bkz. Mustafa Fayda, Hz.
Omer’in Divan Teskilati, Ankara 1982; H. Karaman, Islam Hukukunda Igtlhad Ankara
(trz.); M. Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, istanbul 1990; F. Demir, islam Di-
ni Acisindan Din-Devlet iliskisi (Din ve Laiklik), ces.yer.] ve daha nice karari, re’sen
Kur’an’m ve Hz. Peygamber’in Siinneti’nin 6ziine dayali olarak koydugu hiikiimlerdir ve dinin
dinamizminde mevcut siirekli degisim anlayisinin 6rnekleridir.

Ayni sekilde Halife Osman’in Hac esnasinda Mina’da seleflerinin aksine namazi iki yerine
dort rek’at kildiris1 ve yine seleflerinin icraatiyla uzlastirilamayacak pek ¢ok uygulamasi, i¢inde
bulundugu sartlarin zorladigi yorumlardir.

Hz. Ali’nin de Cemel sonras1 ganimetlerin taksimi ile ilgili uygulamasina, seleflerinin ve
Hz. Peygamber’in siinnetlerinde yer bulmak miimkiin degildir; ama icraati Kur’dn’in ve Nebevi
Stinnet’in ruhuna ve 6ziine uygundur. Msl. krs. M. Erdogan, ayn: eser, ¢es.yer.; A. Akbulut, ay-
n1 makale, 153 vd.; F. Demir, ayn: eser, ¢es.yer.; S. Amin, ayni eser, 39 vd.; M. Oztiirk, ayni eser
(2008), 27 vd.

2 A. Arslan, “Tiirk Laikligi ve Gelecegi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Liberal Diisiince, I/1
(Kis 1966), 62.
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ilk dort halife, Kur’an’m temel ilkeleri cercevesinde ferdin ve toplumun
ihtiyact olan meselelere cevap bulmakta kendilerini rahat hissetmiglerdir;
clinkii onlar, Hz. Peygamber’in sahip oldugu biitiin vasiflari, ama kesin
olarak peygamberligi sahislarinda toplayamayacaklarini biliyorlardi.

Hal boyle olmasina ragmen maalesef ¢ok erken donemlerden itibaren
ulema, yani islam bilginleri, Hz. Omer’in zihniyet ve uygulamalarini bir
kenara koyarak, seriat’in sabit, degismez, evrensel, sadece indirildigi
610-632 donemini degil biitiin zamanlar1 kapsadigi kanaatina ulagmiglardir.

Mesela onlara gore, Kur’dn’daki kavramlar, Islam 6ncesi donemde bel-
li bir evrim siirecinden gecerek mevcut halini almig ve vahiy igerisinde
kullanildiktan sonra bu gelisimini siirdiirecek kavramlar degil; Tanrt’nin in-
dindeki mutlak hakikati temsil eden kavramlardir. Bu yiizden de sonsuza
kadar gegerli ve degismezdir®.

Daha bastan itibaren Islam’da iman ve ibadet hiikiimleri disindaki mu-
amelat ile ilgili serfat hiikiimlerinin her zaman degisime acik ictihad? ko-
nular oldugunu sik sik hatirlatmamiza ragmen, akilci imam Maturidi ve
Mu‘tezile mezhebinin anlayisi ve goriisii yerine “statiikocu” ve insani
“edilgen” kilan Eg‘arf anlayisin Allah ve insan goriisii egemen kilininca, di-
nin yatay boyutunu olusturan muamelat hiikiimlerinden ibaret “seriat” da
tipkt “din” gibi “degismez”’lik zirhina biirtindiiriilmiistiir.

Bununla da yetinilmemis, Hz. Peygamber’in Siinneti, sahabenin sozle-
ri ve gorisleri, ilk devir ulemasinin goriisleri de “dokunulmazhik™ sinirlart
icine alinarak tipki “serfat” gibi “degismez”lik imtiyazina kavusturulmus-
tur. Bu da, tamamen yanlis ve temelsiz bir iddia durumunda olmakla bera-
ber, Islam’da yonetimin “degismez din kurallar1” ¢er¢evesinde olusturul-
masi seklindeki bir iddia, dolayli olarak hilafetin dini bir kurum oldugunu
kabul etmek demektir.

Islam diinyasinin bu fevkalade yanlis ve hatali anlayis ve uygulamanin
bedelini ne kadar agir bir bicimde 6dedigi ortadadir. Yanligtan doniilmedi-
§i takdirde yine ayni bedeli, belki daha da agir, ac1 ve acikli bir bigcimde
o0demeye devam edecegi de goriilmektedir.

k ok sk

30 Smith, “The Concept of Shari’a Among Some Mutakallimun”, Arabic and Islamig Stu-
dies in Honor of Hamilton A.R.Gibb, ed. George Makdisi, Leiden 1965, 586, 590’dan I. Gii-
ler, aynt eser, 29-30.
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Oysa Kur’dn-1 Kerim’de devlet yapisini, yonetim seklini ve idarf teski-
latin1 kesin olarak belirleyen, en azindan dogrudan belirleyen hiikiimler
yoktur.

Bu konulardaki ilk ve kesin gibi goriinen emir, miisliimanlarin islerinin
aralarinda siira (danigsma) yoluyla ¢oziimlenmesidir (42. Stira, 38. Ayrica bk.:
3. Al-i Imrén, 159). Yénetimle ilgili diger hiikiimler de “emanetlerin ehline

99 e

verilmesi”, “insanlar arasinda adaletle hilkmedilmesi” dir (4. Nisa, 58).

Acikcasi Kur’an, insanlarin kendilerini hiir iradelerini kullanarak yonet-
melerini ongérmenin yaninda, yonetim iginin mutlaka adalete dayanmasi-
n1 ve bu isin, yani “emanet”in en yetkili ve ehil olanlara verilmesini iste-
mektedir.

“Emanet” , burada giinliik dilde anlasilan mal, esya ve benzeri maddi
anlamlarin 6tesinde insanlara sunulan her tiirlii hizmeti ifade etmektedir.

Nitekim Hz. Omer, tistlendigi “hilafet” gorevini “miisliimanlarin ema-
neti” olarak gérmiis ve kendisinden sonra da bu makama en uygun ve en
yetenekli kisinin getirilmesini teminen isi sirdya havale etmistir.

Esasen ilk dort halifenin igbasina getirilisinde uygulanan birbirinden
farkli yontemler g6z oniine alinacak olursa, Kur’dn’in miisliimanlarin yo-
netim isini, i¢cinde bulunduklar: sartlara gére kendi tercihleri istikametinde
¢o6zmelerini istemis oldugu agikca ortaya cikar. Daha acik ve kesin bir ifa-
de ile “hilafet” dini degil, tam anlamyla siyasi ve beseri bir istir.

Maamafih hilafet / imamet konusunda 6zellikle Harici ve asir1 Sif firka-
larin agir1 goriisler ileri siirmeleri {izerine, Ehl-i Stinnet kelamcilar1 da hila-
fet / imamet konusuna, “din1” bir mesele olmamasina ragmen, kelam kitap-
larinda ayr1 bir boliim agmuglardir.

Boyle oldugu igindir ki, tA bastan itibaren Islam’da ¢ok koklii ve tutar-
l1 bir siyaset teorisi ya da siyaset felsefesi gelenegi olusturulamamistir.

Islam’da siyaset teorisi ile ilgili en temel kaynaklar bile, Kur’dn’m
devlet yapist veya yonetim gekli hakkinda verdigi kesin bilgi ve emirleri
bulunmadig1 i¢in, hemen hemen biitiiniiyle yoneticilere ogiitler igerecek
bicimde yazilmiglardir. Clinkii Kur’dn-1 Kerim, insanlarm sorunlarini hiir
iradelerini ve akillarini kullanarak i¢inde bulunduklar: sartlara gore kendi
tercihleri yoniinde, ama kesinlikle adalet, ferd1 / bireysel ve ictimai / top-
lumsal sorumluluk (takva) ile hikmet (wisdom) gercevesinde ¢dzmelerini
istemistir.
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Dolayistyla miisliiman toplumlar, bastan itibaren din ve devlet islerini
diizenleme yolunda hilafetten saltanata megsrutiyetten cumhuriyete kadar
bircok hukuki ve siyasi sistem seklini uygulamistir.

Nitekim “halife / hilafet” sifatlarini tagryan Emeviler kaba kuvvete da-
yal1 bir saltanat rejimini benimsemis iken Abbasiler, selefleri Emeviler gi-
bi diinyev1 gii¢ ve iktidar pesinde olduklar1 halde, kendilerini dindar hali-
feler ya da dindar hilafet olarak gdstermeye ve isimlendirmeye calisiyor-
lardi.

Maamafih Kuzey Afrika’da, Endiiliis’te ve Misir’da degisik zamanlar-
da kurulan muhtelif devletlerin sultanlar1 da hep “halife” unvanini kullan-
miglardir. Hattd bu meseleye “ser’?” bir kilif bicebilmek i¢in, “Hakka ri-
ayetle adaleti yerine getiren ve geriat1 uygulayan sultanlar kendi iilkelerin-

de halife sifatin1 kullanabilirler” seklinde yorumlar bile yapilmistir.

Osmanlt sultanlar1 da I. Murat’tan itibaren bu gelenege uyarak halife
unvanini kullanmiglardir. Donemin kaynaklarinda yer almamakla birlikte
Yavuz Sultan Selim’in Misir’1 fethi lizerine Abbasi halifesi III. Miitevek-
kil-‘Alellah’m hilafeti Yavuz’a devrettigi rivayet edilir. Islam hukukcula-
rinin Yavuz’un halifeligi hakkindaki tartismalart onun Kureys soyundan
olmadig1 noktasinda yogunlasir. Ozellikle Kanuni Sultan Siileyman zama-
ninda ortaya atilan bu husus iizerine Sadrazam Liitfi Pasa Haldsii’l-iimme
Ji ma’rifeti’l-eimme adl1 eserinde halife olabilmek icin Kureys kabilesin-
den gelme sartinin bulunmadigini sdyleyerek Sultan Siileyman’in zamanin
imami1 oldugunu ve biitlin miisliimanlarin onun imamhgini tasdik ettigini
belirtmistir’!.

Aslinda Osmanli Devleti daha kurulusundan itibaren Islim’in temel il-
kesi olan “adalet” fikrini esas alarak kamu yararin1 (maslahat-1 ‘dmme) di-
nin Oniinde tutmug ve din-devlet iligkisini “adalet” fikri lizerine kurmusg ve
bunu “kanun” yoluyla gerceklestirmistir.

Daha Osman Gazi’den itibaren baslayan orf ile hilkkmetme yaklagimi®?

Fatih Sultan Mehmet ve Kanuni Sultan Siileyman’in ve digerlerinin “ka-
nunname ”leri, Kur’dn-1 Kerim’in zaten ¢ok az diizenledigi siyasi-ictimai /
siyasal-toplumsal hayatin bogluklarini ya da ortaya cikan ihtiyaclar1 karsi-
layan beseri diizenlemelerdir.

31 Azmi Ozcan, “Hilafet”, DIA, 17/546.
327, A'raf 199.
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Aslinda Osmanlinin zenginlestirdigi kanun ve kanunndame adl diizenle-
meler, Devletin kanun koyma yetkisinden kaynaklanan “diinyevi” bir ya-
sama faaliyeti idi.** Siiphesiz bunlar seriat degil; maslahat ve orf gibi ilke-
lerden hareketle, Devleti temsil edenler tarafindan devrin sartlarina cevap
veren insan iradesinin eseri kanun hukuku idi**. Elbette bu hukukun, teorik
olarak seriata aykiri diismemesi beklenir. Ancak pratik olarak zaman za-
man nass’in Oniine gectigi de bilinmektedir. Bu durumda bile yapilan,
nass’in reddi ve inkr1 degil, Islam’m temel ilkeleri cercevesinde degisen
sartlara uygun kural ihdasidir, hukuk diliyle “norm” gelistirmedir.

Esasen Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in uygulamalar1 hatirlanacak olur-
sa, bu uygulamanin ne denli dogal ve Kur’dn’in mesajima uygun oldugu go-
riiliir. Kaldi ki, Islam hukukgular1, yoneticiye, “orf ve adetlerde mevcut bu-
lundugu ve amme menfaat ve maslahatinin, yani kamu yarariin gerektir-
digi hallerde kanun ve nizam koyma” yetkisini tanimiglardir.

Nitekim 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen ve hukuk kiiltlirlimiizde
“Inkilap Kanunlar1” olarak anilan 429, 430 ve 431 sayili kanunlarin miiza-
keresi sirasinda Adliye Vekili olan M. Seyyid Bey?*® de orf ile ilgili olarak
su konugmay1 yapmigtir>®,

Adalet Bakan1 Seyyit Bey (Devamla) — Kur’an-1 Kerim de boyle soylii-
yor. Bir yiice ayet vardir. Sosyal ve hukuk? bir vecize, bir hikmet ilkesidir.
Bakiniz Kur’an-1 Kerim ne diyor: “Huzi’l-afve ve’mur bi’l-urfi va’rid
ani’l-céhilin”3 diyor. Anlamu, “Aff1 al (affedici ol), orf ile emret, cahiller-
den sakin” demektir. (Alkiglar). Iste goriiliiyor ki Hazret-i Kur’an “orf ile
emret” diyor.

Efendiler, biitiin Dogu ve Bati’nin, biitiin Avrupa hukukc¢ularinin, biitiin
filozoflarin goriis birligine vardiklar: bir sey vardir ki o da, bir iilkenin ka-

3 Krg. Taha Akyol, Medine’den Lozan’a, Istanbul 1996, 9—40.

3 A. Arslan’in ifadesiyle “ Seriat, tanrisal kanundur. Kanun ise, insani-beseri seriattir.” Bkz.
ayn1 makale, Liberal Diisiince, 1/1, 63.

3 Atatiirk tarafindan Cumhuriyet Hiikiimeti’nde ilk Adalet Bakanlig1 gorevine atanan M.
Seyyid Bey, Istanbul Dariilfiinunu Fikih Miiderrisi (Istanbul Universitesi Islam Hukuku Profeso-
rii) idi. Kendisinin “Usiil-i Fikh- Ciiz-i Evvel- Medhal (Istanbul: Matbaa-i Amire 1333)” baghik-
11 eseri ile Millet Meclisi’nde Inkilap Kanunlari’nin miizakeresi sirasinda yaptigi ve daha sonra
“Hilafetin Mahiyyet-i Ser’iyyesi Hakkinda Seyyid Bey Tarafindan Irad Edilen Nutuk, Ankara
1340” baglig1 ile yayimlanan ¢ok degerli eserleri vardir.

% Konugma, Regat Geng tarafindan hazirlanan ve sadelestirilen Tiirkiye’yi Laiklestiren Ya-
salar 3 Mart 1924 Tarihli Meclis Miizakereleri ve Kararlari, AAM Yay., Ankara, 2005 bas-
likl1 eserden sadelestirilmis metin kismindan alinmustir: ss.159, 161.

377, A'raf Siresi, 199. Ayet.
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nunlarmin o iilkenin 6rf ve adetlerine uygun olmast hususudur. Kanun ko-
nulmasinda esas budur. Bir kanun o tilkenin orf ve adetine uygun olmazsa
o kanun kalict olamaz. Cilinkii hukuk demek 6rf ve adet demektir. Bir iilke-
nin kanun hiikiimleri, hukuk kurallar1 o iilkenin 6rf ve adetinden dogar ve
o orf ve adetin degismesi ile degisir.

Fakat, acaba bu yiice ayetteki “orf” kelimesi bugiin dilimizde sdylen-
mekte olan orf ve adet anlaminda midir? Ah! Dertlerim biiyiiktiir. Bu yiice
ayet geregi gibi incelenmemis, anlami1 islenmemigtir. Tefsirlere (aciklama-
lara) bakarsaniz birbirine zit bagka bagka anlamlar verildigini goriirsiiniiz.
"Bu ayetteki ‘orf’, maruf (herkesge bilinen, taninmug, belli) anlamindadir.
Miinkerin (inkér edilen, kabul edilmeyen, onanmayan, reddedilen) ziddidir.
Halkin dilinde sdylenip duran orf ve ddet anlaminda degildir” derler. Hal-
buki efendiler, bu yanlistir. Ben bu sorunu uzun siire, yillarca aragtirdim.
Sorun hakkinda Eg’arflerle yani Safii bilginleriyle Maturidilerin yani Ha-
nefi bilginlerinin fikirleri birbirine karigiyor. Bunu ayirt etmek gerekir. Sa-
fif bilginleri tarafindan yazilan tefsirlere, sozgelimi Kadi Beyzavi tefsirine
bakarsaniz 6rfiin “seriat acisindan begenilen sey” diye aciklandigini goriir-
stiniiz. Halbuki Hanefiler tarafindan yazilan tefsirlere, meseld Hanefilerin
en biiyiik arastiricilarindan, fikih metodolojisi kurucularindan olan Cessas
Ebii Bekr-i Razl’nin Ahkamii’l-Kur’dn (Kur’an Hiikiimleri) adindaki tefsi-
rine bakarsaniz orfii, “akilca begenilen seydir” diye tammladigim goriir-
stiniiz. Bu farkliligin sebebi, Hanefi fikhi’nin en 6énemli konularindan biri
olan “Giizellik ve Cirkinlik™* meselesidir. Bu, Islam felsefesinde ¢ok
onemli bir konudur. Bugiin Avrupa filozoflar1 da bu konu ile ugragsmakta-
dir. Bunu size izah etmek istemem. Uzun gider, Bunun yeri burasi degildir.
Su kadar soyleyeyim ki orf, bilgiden (irfandan) alinnuistir. Maturidilere go-
re, yani Hanefi hukukcularina gore “aklin ve bilginin uygun gordiigii sey”
demektir. Adetle (161) arasinda su kadar bir fark vardir ki, adet uydurma-
larin ve bos inaniglarin iizerine de kurulabilir. Uydurma ve begenilmeyen,
yerilip ayiplanan seyler de adet olabilir. Nitekim bir¢ok kétii seylerin in-
sanlar arasinda adet oldugu gibi. Fakat orf, bilgi iizerine kurulmustur. Uy-
durma seylere dayanmaz. Reddolunan ve begenilmeyen seylere orf den-
mez. Su halde orf ile adet arasinda, sadece biri digerinin anlamlarini kap-
sayan iki kelime arasindaki ilgi vardir. (Bu iki kelimeden birinin anlami ke-
sin olarak genel, Gtekininki de kesin olarak 6zeldir). Orf en 6zel, Adet en

38 [slam diisiincesinin en énemli konularindan olan “husn ve kubh” meselesi. (E.R.F.)
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genel [anlamda] dir. Yani her orf adettir, ama her adet orf degildir. Bazi
adetler akla ve mantiga uygun oldugu i¢in orftiir. Fakat bazi adetler de ak-
lin reddettigi seyler oldugu igin 6rf degildir. iste 6rf ile Adet arasinda bu
fark vardir. Bagka bir fark yoktur. Evet, maruf da 6rf demektir. Fakat o da
bu anlamdadur...

K osk ok

Bilindigi gibi Osmanlida adliye hizmetleri ser’1 ve 6rfi olarak ikiye ay-
rilmis ve her iki grup davaya bakan kadilarin atanmalar1 da Sultan tarafin-
dan yapilmistir. Aslinda daha Selguklularda baglayan bu kurumlagsma, Os-
manlida din hizmetlerini yiiriiten ulema veya ilmiye denen bir sinifin dog-
masina sebep oldu. Bu smif, adalet, egitim, dini ibadet ve dinl hizmetler
alaninda gorevli ve yetkili idi. En iist noktada ise Seyhiilislam bulunuyor-
du. Ancak Seyhiilislam da dahil bu smnift olusturan kadilar, miiderrisler,
miiftiiler, imamlar ve miiezzinler ve diger ilgililerin tamami, Hiristiyan Ba-
t1’daki Kilise gibi 6zerk degil, tamamen siyasi iktidarin kontroliinde bir ka-
mu gorevlisidirler®.

Gerg¢i Yavuz Sultan Selim’in 1517°de halifelik unvan ve kurumunu Is-
tanbul’a tagimis olmasi, devletin daha dini bir vasif kazandig1 seklinde bir
kanaat uyandirtyorsa da o donemlerde Osmanli i¢in ne halifelik ne de hila-
fet kurumu Onemli idi.

Ne zaman ki Devlet, askeri, ekonomik ve fikri yonden zayiflamaya yiiz
tuttu, o zaman bu kurumlardan medet umulmaya baglandi. Ancak bu umut
da maalesef sozde ve miisliiman iilkelerin sultanlarina yazilan mektuplar-
da kaldu.

K osk ok

23 Nisan 1920°de kurulan Biiyiik Millet Meclisi’nin 1921°de yapti1g1 ilk
“Tegkilat-1 Esasiye Kanunu”nun 20. Maddesinde din ve seriata 6zel bir
yer verilmis ve Biiyiik Millet Meclisi’nin gorevleri arasinda “ahkam-1
ser‘iyyenin tenfizi” (serfat hiikiimlerinin uygulanmasi) yer almis ve Mec-
lis’in yapacagi kanun, tiiziik ve yonetmeliklerde zamanin ihtiyaglarina en
uygun “ahkdm-1 fikhiyyenin esas tutulmasi gerektigi aciklanmigtir.

Milli miicadelenin zaferle sonu¢lanmasindan sonra iilkeyi yonetim aci-
sindan iki bagliliktan kurtarmanin gerekliligine inanan Biiyiik Millet Mec-

39 Osmanlidaki dini-siyasi yapilanma hk. bkz. Davut Dursun, Yonetim-Din iliskileri Aci-
sindan Osmanh Devletinde Siyaset ve Din, Istanbul 1992.
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lisi, 1 Kasim 1922 tarihinde “saltanat” ile “hilafet”i ikiye ayird1 ve saltana-
t1 kaldirdi. Son padigsah VI. Mehmet Vahdettin’in 16—-17 Kasim 1922 gece-
si Ingilizlere sigarak iilkeden kagmas iizerine veliaht Abdiilmecit Efen-
di, 19 Kasim’da halife olarak secildi.

29 Ekim 1923’te Biiyiik Millet Meclisi tarafindan yapilan ve Cumhuri-
yeti resmilestiren 364 numarali Anayasa’da da resmen bir devlet dini ka-
bul edilmis ve ikinci maddesinde Osmanlinin 1876 ve 1908 Anayasalarin-
daki gibi “Tiirkiye Devleti’nin dini, Din-i Islam’dir” denmistir.

Atatiirk, 1 Mart 1924 tarihinde Biiyiik Millet Meclisi’nin 2. Dénem ilk
toplantisini acarken de sunlart syliiyordu:

Intisab ile mutmain ve mes’ud bulundugumuz Diyanet-i Islamiyeyi,
asirlardan beri miitedmil oldugu gibi bir siyaset vasitast mevkiinden tenzih
ve ild etmek elzem oldugu hakikatint miisahede ediyoruz. Mukaddes ve la-
hut? olan vicdaniyatumizi, muglak ve miitelevvin olan ve her tiirlii menfaat
ve ihtiraslara tecelli sahnesi olan siyasetten ve siyasetin biitiin uzviydtin-
dan bir an evvel ve kat’iyyen kurtarmak, milletin diinyevi ve uhrevi saade-
tin emrettigi bir zarurettir. Ancak bu suretle, Diydnet-i Isldmiyenin yiiksek-
ligi tecelli eder.

Bu maksadin tahakkuku i¢in bazi adimlar atilmali idi. Nitekim Halk Fir-
kast grubunda 2 Mart 1340 tarihinde alinan karar istikametinde 3 Mart
1924 tarihinde Biiyiik Millet Meclisi’nde arka arkaya goriisiilerek kabul
edilen ii¢ kanunla;

(1) “Ser‘iye ve Evkaf ve Erkdn-1 Harbiye-i Umumiye Vekaletleri” ilga
edilerek “*..cumhuriyetin makarrinda bir Diyanet Isleri Reisligi makami te-
sis edilmis” (Kanun No:429);

(2) Ogretim birligi icin “Tevhid-i Tedrisat Kanunu” (Kanun No:430);

(3) “Hilafetin Ilgasina ve Hanedan-1 Osmaninin Tiirkiye Cumhuriyeti
Memaliki Haricine Cikarilmasina Dair Kanun (Kanun No: 431) kabul edil-
misti.

Meclis, 3 Mart 1340 (1924) tarihinde, 429 ve 430 sayili kanunlarin ka-
buliinden sonra yapilan ikinci celsede Urfa milletvekili Seyh Safvet Efen-
di ve elli ii¢ arkadaginin teklif ettigi halifeligin kaldirilmasina dair on iki
maddelik kanun teklifini goriigmeye saat 3.25’te baglar®.

40 TBMM Zabit Ceridesi, Devre: II, Cild:7, sayfa: 21-69. Konugmalar Resat Geng tarafin-
dan sadelestirilen metinden alinmistir. Bkz. ayni eser, 28 — 191.
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Kanun teklifinin okunmasinin ardindan Rize mebusu Ekrem Bey, tekli-
fin lehinde konusgur.

Gilimiishane mebusu Zeki Bey ise, dzetle “...bizim 1 Kasim (1922 Sal-
tanatin kaldirilmasr) tarihli bir kararimiz vardir. Orada diyoruz ki, bu ilkele-
rimizle birlikte halka ilan ediyoruz ki, bu degismezdir. “Halifelik Osman-
I Hanedanina ait olup, Biiyiik Millet Meclisi tarafindan bu hanedanin il-
men ve ahldken en olgun ve en iyi evlad: secilir... Arkadaslar, bendeniz
ilimli liberal ve bununla birlikte asir1 bir Islam birligi (miidhis bir ittihAd-1
islam) taraftartyim. Tarihin bu biiyiikliigiinii kendi milletimde gormek iste-
rim. Benim amacim budur. Bunun i¢indir ki, memleketimin i¢ ve dig poli-
tikast adina, halifeligin kaldirilmasini kabul ederek, bugiinkii vaziyette bu
dehget verici kuvveti diismanlarin veya diger hiikiimetlerin kucagina atma-
yalim...”seklindeki sozleriyle aleyhte goriis belirtir.

Kanunun tiimii hakkindaki goriismelerden sonra maddelere gecilir.

“Halife gorevden alinmigtir. Halifelik, hiikiimet ve Cumhuriyet anlam
ve kavramlarinin i¢inde zaten var oldugundan, halifelik makami kaldiril-
mustir” seklindeki birinci madde iizerine sz alan Urfa mebusu Seyh Saf-
vet Efendi, kisaca Islamiyet adina imis gibi takdim edilen halifelik konu-
sunun Cumhuriyet donemine kadar incelenmedigini ve hakkinda makul ve
mantikli saglam bir goriise ulagilamadigini; halifeligin ger¢ek anlamda bu
Koca Meclisin manevi sahsinda belirdigini ifade eder.

Kargilikh gortiglerin ifade edilmesinin ardindan kiirsiiye gelen Adliye Ve-
kili Seyyid Bey, kendisinin bu konu iizerinde uzun yillardan beri ¢aligtigini
ve hatta bir yil evvel “Hildfet ve Hdkimiyet-i Milliye” baghg altinda bir ki-
tap da yayinladigini; su anda yapilmakta olan isin Islam tarihinde ¢ok biiyiik
bir inkilap oldugunu; ciinkii hilafet meselesinin dini olmaktan ziyade diinye-
vi bir mesele ve dolayisiyla itikat / inang meselelerinden degil millete ait hu-
kuk ve kamu iglerinden biri oldugunu; her ne kadar inangla ilgili eserlerde
bu konudan s6z edilmigse de bunlarin, halifeligin inang esaslarindan sayilma-
sindan dolay1 degil, sadece kendilerine halife unvani verilmis olanlar hakkin-
da olusturulmus bulunan batil / ciiriik fikirleri ve hurafeleri ayiklamak icin
yapildigini; ciinkii 6zellikle “Ismailiyye / Batiniye / Ta’limiyye / Seb‘iyye”
ile bugiin iran’da yasayan Imamiyye gibi Sii firkalarin imama ve uygun bir
zamanda ortaya ¢ikacak ve biitiin diinyay1 adalet ve dogrulukla dolduracak
bir “mehdi”’ye inanmay1 iman esasi kilarak aslt esast olmayan uydurmalarimn
pesinden gittiklerini; Ehl-i Stinnet alimlerince de bu batil ve asilsiz uydurma-
lar1 reddederek yoneticiler hakkinda ahlaki ve idar? bazi tavsiyelerde bulun-
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mak icin hilafet ve imametle ilgili baz1 seyler kaleme alindigin1 soyler ve son-
ra bizim yukarida ayrintilari ile ele aldigimiz halifelik kurumu halkinda
Kur’dn-1 Kerim’de herhangi bir hiikiim bulunmadigini ve halifeligin Islam
tarihindeki seyrini uzun uzun anlatir ve netice itibartyla bu isin, dogrudan
dogruya millet isi, yani “hiikiimet” demek oldugunu ve zamanin gereklerine
bagli bulundugunu ifade ederek sozlerinin bitirir*!.

Birinci madde iizerinde son konusmay1 Bagbakan Ismet Pasa yapar*? ve
yapilan konugmalarda dini ve siyasi a¢idan iki noktaya temas edildigini; hi-
lafeti dinf acidan degerlendirenlerin, ister lehte ister aleyhte olsunlar, ittifak-
la bir hususta birlestiklerini ve hilafetin kaldirilmastyla Islamiyetin hiikiim-
lerinin korunmasinda ve tamamen yerine getirilmesinde higbir eksiklik bu-
lunmayacagini ifade ettiklerini; dolayisiyla bu meselede herhangi bir tered-
diit ve endiseye yer bulunmadigini; ayrica da diinyanin mevcut yapilanmasi
kargisinda, iki baghligin Tiirkiye i¢in kesinlikle iyi olmayacagini ifade eder.

Madde iizerindeki goriismelerin yeterliligi hakkinda verilen 6nergeler
tizerine kanunun diger maddelerine gecilir ve onlar da cok daha kisa siire-
de ve nerede ise tartismasiz denecek bir hizla goriisiiliir. Bylece kanunun
tamami kabul edilerek saat 6.45 (18.45)’te oturum kapatilir.

k ok ok

Hilafetin kaldirilmasi tizerinde yapilan tartigsmalarda lizerinde ¢ok duru-
lan hususlar, hilafet icin pek ¢ok fedakarlikta bulunuldugu halde Tiirklerin
hilafet yiiziinden agir yiiklerin altina girdigi yolundaki yakinmalardir.

Ayrica Saltanatin kaldirilmasindan sonra 19 Kasim 1922°de halifelik
makamina getirilen Abdiilmecit Efendi’nin kendisine taninan sinirlara teca-
viiz etmesi ve ayrica bir kisim siyasetgilerle onlara uyan halkin yeni halife-
ye tevecciih gostermeleri gibi gelismeler, hilafetin kaldirilmasi yoniindeki
faaliyetleri hizlandirmustr.

Ozcan’a gore hilafetin kaldirilmasinda etkisi goriilen gerekceleri su se-
kilde siralamak miimkiindiir*®.

“1. Cumhurbagkan: Mustafa Kemal Paga, halkin ve bazi siyasetcilerin
hala baglilik gosterdigi Istanbul’da oturan halife ile hicbir sekilde bir oto-
rite paylagimina girmek istememistir.

4I'R. Geng, ayni eser, 78-161.
“2R. Geng, ayni eser, 162 — 175.
43 Azmi Ozcan, “Hilafet”, DIA, 17/ 551-552.
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2. Ankara hiikiimetine muhalif olanlarin halifenin etrafinda toplanarak
bir cephe olusturmalari ihtimal dahilindedir.

3. Yeni devletin cumhuriyetci karakterinin ve Ongoriilen sekiiler re-
formlarin dini muhtevali eski bir miiessese ile bir arada yiiriimesi miimkiin
degildir.

4. Hilafetin tarih? gecmisi Batili devletler nezdinde daima panislamist
ihtiraslar giindeme getirmisgtir; bu ise Tiirkiye Cumhuriyeti’nin mevcudi-
yeti i¢in her zaman bir tehdit unsuru olusturacaktir. ..

“Hilafetin kaldirilmasi IslAm aleminde biiyiik bir saskinliga, arkasindan
da yogun tepkilere ve ¢alkantilara yol act1. Once bu habere inanilmadi; ha-
ber dogrulaninca da karar genellikle Islam dis1 olarak degerlendirildi. Hin-
distan’dan, Misir’dan ve Uzakdogu’dan gelen tepkilerde Ankara hiikiime-
ti geri adim atmaya ve biitiin miisliimanlar ilgilendiren bu konuda yalniz
basima karar vermeyip Islam aleminin kanaatlerine deger vermeye davet
edildi. Biitiin bunlar sonugsuz kalinca Mustafa Kemal Paga’ya halife un-
vanini bizzat kendisinin almasi onerildi. Ancak bu teklif de kabul gdrme-
di. Daha sonra bu saskinlik, ¢esitli yerlerde bircok halife adayinin ortaya
cikmasiyla yerini bir bekleyise birakti; Vahdeddin ile Abdiilmecid Efen-
di’den bagka Fas Krali Y{isuf, Yemen Imami Yahya, Mekke Serifi Hiise-
yin, Asir Emiri Sudanli Seyh el-Meragi, Afgan Krali Emanullah Han, Hay-
darabad Nizami Osman Ali Han ve Seyh Senusi gibi isimler ortaya atildi.
Onceleri genel egilim Abdiilmecid Efendi’nin halifeliginin devam etmesi
seklindeydi. Hindistan’da ve Misir’da Tiirkiye nin karar1 siddetle kinana-
rak ¢ozlim arayislarina baglandi. Abdiilmecit Efendi de bu cabalara katili-
yor, Isvicre’de yaptig1 aciklamalarda bu hususta kararin Islam alemine ait
oldugunu sdyleyerek Tiirkiye nin uygulamasini Islam’a ve Islam’m men-
faatlerine aykir1 buldugunu belirtiyordu. Aslinda Abdiilmecit Efendi bir di-
ni kongre diizenleyerek meseleyi ¢ozmeyi diisiiniiyordu; bu amagla Islam
alemine yayimladigi bildirisini halife sifat ve unvanlartyla imzaladi. Tiirki-
ye’den gelen sert tepkiye de, “Bildirim Tiirkiye’ye kars1 degildir, bana bi-
at etmis olan miisliimanlara karg1 bir gérevim vardi; yoksa sahsen dlcar
oldugum feci haksizlig1 vatana olan biiylik sevgimle unuturum” seklinde
cevap verdi. Ancak kendisi siirgiinde bulundugu, yardimlarla gecindigi ve
kararini destekleyecek siyasi giicten mahrum oldugu i¢in kisa siirede giin-
demden diistii.

# Kologlu, a.g.e., s. 353.
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“Hilafet konusunda ilk kongre 1926’da Kahire’de yapildi. Kral Fuad’in
kendini halife ilan ettirmek amaciyla 1925°te planladigi, fakat birka¢ defa
ertelemek zorunda kaldig1 kongre 6ncesinde Islam diinyasindan tepkiler
gelmeye bagladi. Bu durumda hilafet meselesi ciddi olarak ele alinmadan
kongre 1926 Mayisinda sona erdi. Bir diger onemli kongre de 1931°de Ku-
diis’te gerceklesti. Henliz hazirlik asamasinda iken Hindistanli Sevket
Ali’nin Abdiilmecid Efendi’yi kastedip, “Miisliimanlarin halifesi su anda
Nice’de siirgiindedir, kalbimde ve ruhumda halife odur” seklinde bir acik-
lama yaparak hilafet meselesinin tartisilmasina gerek bulunmadigini sdyle-
mesi dikkatleri kongreye cekti. Abdiilmecid Efendi bu timitle toplantilara
katild1 ve hala halife oldugunu iddia etti. Tiirkiye ise gelismelere sert tep-
ki gosterdi. Kongre, diizenleyiciler arasinda cikan anlagsmazliklar tizerine
bir sonu¢ alinamadan dagildi.

“Daha sonraki yillarda hilafet meselesi Islam aleminin giindemindeki
agirlikli yerini kaybetti ve hilafet daha cok idealist aydinlar ve muhafaza-
kar halk kesimleri tarafindan onemsenmeye devam edildi. Giiniimiizde de
dini ya da siyasi nedenlerle boyle bir kuruma ihtiya¢ duyuldugunu ifade
eden cevreler bulunmaktadir. Mesela Hizbii’t — tahrir hareketinin amagla-
rindan biri, hilafetin ihyast olup Almanya’da Hildfet adiyla bir dergi ¢ikar-

maktadirlar.”
sk ok ok

Hukuk ve siyaset kiiltiiriimiizde Inkildap Kanunlar: adiyla meshur bu ii¢
kanun yan yana getirildiginde, hilafetin dini degil tamamen siyasi-beseri
bir kurum oldugunu agikca tescil etmenin 6tesinde, dinin siyasete alet edil-
memesini ve onun layik oldugu 6nemle ele alinarak miispet bir anlayisla
okunmasini amacgladig kesindir.

Esasen yukarida ifade edilen 1924 Anayasasi’nda giindeme getirilen din,
ibadet, fikir ve vicdan hiirriyeti ile dinin devlet islerine karistirtlmamasi kav-
ramlari, inkilabin titizlikle tizerinde durdugunu soyledigi “Efkdr ve itikada-

ALY

f1 diniyeye hiirmetkdr” olmanin® sinirlarini ¢izmemize de bir isarettir.

Bu isaretin ilk sarti, dinin hicbir suret ve sekilde devlet gibi hareket
edemeyeceginin suuruna ermek olmalidir. Biliyoruz ki Tiirk tarihi,
Kur’dn-1 Kerim’in “Ld ikrahe fi’d-din / Dinde zorlama yoktur” (2. Baka-
ra, 256) hiikmiine ragmen, dini gerekcelere siginarak dini devletlestirmek
isteyenler yiiziinden ¢ok sikintili ve sancili zamanlar gegirmistir.

4 Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, ATAM, Ankara 1997 (5. Baski), III, 110
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Devleti yonetenler, dini ve dinden gelen degerleri istismar etmisler ve
onlardan kendi ¢ikarlari i¢in faydalanma yoluna gitmisler; bu yolda dine
kendi keyiflerine gore sekil vermekten ve karigsmaktan hi¢ ¢cekinmemisler-
dir. Bunun neticesinde de kendi goriislerini kabul ettirebilmek i¢in akil al-
maz dayatmalarda ve zorlamalarda bulunmuglardir.

Oysa Islam’a gore higbir sahis ya da kurumun ne Allah adina konugsma
ve davranma, ne de dini acidan otoritelik ve kutsalliga sahip olma yetkisi
vardirS,

Onun i¢indir ki bu kanunlar, Atatiirk’lin yukarida aslin1 nakletti§imiz
veciz ifadeleriyle, kutsal ve ilahi olan vicdanlarimizi, caprasik, donek / mii-
televvin ve her tiirlii menfaat ve ihtiraslarin sergilendigi bir sahne olan si-
yasetten ve siyasetin biitiin organlarindan bir an evvel ve kesin olarak kur-
tarmak icin mutlaka gereklidir; hattd milletin diinyevi ve uhrevi saadetin
emrettigi bir zarurettir. Ciinkii ancak bu suretle, islim dininin yiiksekligi
tecelli eder / goriiniir.

Biitiin bu ve sayisiz sebeplerden dolayr ve 6zellikle toplumsal baris,
cagdag gelisim ve degisim icin, dinin siyasi ¢ikar ve siyasi ikbal araci ol-
maktan cikarilmasi sarttir.

Ciinkii dini siyasi ¢ikar aract olarak kullanmak demek, onun 6ziinde
mevcut bulunan birlestiricilik / tevhid vasfini, barig ve esenlik kaynagi ol-
ma 6zelligini bir yana itip ayrilik¢ihigim, boliiciiliigiin ve diigmanlhigin kay-
nag1 haline sokmak demektir.

Bu duruma sokulan din ise, insanlarin ve toplumlarin sorunlarini ¢6zen

ve birbirlerinin dostu kilan degil; tam aksine insanlar1 ve toplumlari birbir-
lerinin amansiz diigsmanlar1 ve kurdu kilan bir kurum haline gelmis olur.

4 Krs. Hiiseyin Atay, Kur’ana Gore Arastirmalar IV, Ankara 1995, 41.






